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عقران مضرون 
وف ۲ ٦‏ 


) از مرلانا عبدال۔اچد صاحعب بی اے ) 


متدومظ می ٠‏ 7-- 


ننس ای “٠‏ جھہ 
ماھیوت ٹنس و ۰ 
معەرکگ مرکزنی ٭َ٭- فا 


مرکزیت ھے جس سر اُس شے کے قوولٰ و 
افعال کا نظام وایسئنگ ھرتا ھے 
نٹس مران× رف“ ت- 
کوٹ شعرر تنس سے وایسائہ مھ ستی چئے 
نے کڈ عچجسم سے ات کک 
عرضش . عرض کے ساتمه قائم نہیں ھ سہخا 
دو جروھر مستثل ایگ دوسرے کے معلرل 
نہیں هو سکئے ای 


حتہنقت ماد 


لٹس انسانی اور ننس مطلق 





ا 


7 
ار 


۲٢ 
۲۹ 


۲۲۳ 
۳ 


تفریق علت و معلول . سے کاشیۂ صن 


مرن رکون صثعات 
( باب درم ۔-- قوں و افعال نفس ) 

افعال ٹس ۳۲۷ 
حیات یی ٦‏ 
نظام حیات 7 
موٹا 0٦‏ 
کلیات افعال لنس' حرکت تنظیم و 

حرکت حیات ۲٢)‏ 
قرائے ننس ' قرت شعور و ارادہ ٦‏ 
حیات الساتی و اقعال حیاتا انسانی ۔۔ )۴ 
نوعمیت افعال حرات انسانی 7 7 
اقعال ارامی و غھر ارادی 7 م۳" 
افعال حیات انسانی کے دو مختلف مراکز 1 
انائیت و طبیعت 8 خ 
ارادة (نانیت 0 
شعرر انانیت تم ہے رحاشیے صنحگ نر 
صراحت انواع افعال ارادی و غیر ارادی 2 
تفر و تعتل ۸ 
نظام ذھلھت ا 
حراس . ٥١‏ 
باروف اسسات : 
قرايفظ اسان ٢‏ 


تنریی احساس ر شعرر 


ہک 


علران مشدرن صلحات 

توجۂ ٹنس ٴ " 
احساسات ٹنس و عو 
قوت حافظه وو ٥‏ 
قوت انتقال ذھن کا ٭-ُ زج 
ڈوٹت واهمهة وج سے یراد ۷ 
علم . ادراکف )1 
تعرف رتعریف اشیا ... و 1 
زباں هی ذریحة تنہم ۹ تام دم ھے ۷۱ 
مصحیم نعائيچ تک پہونچنا اأستتر ان 

کامل پر منکھر ھے..۔ ,,.٠.‏ حاشیۂ صنج×٦‏ ۷ 
حدرد علم و ادراکا ... و ۷۷ 
ٹنس انسانی وعلم ..۔ 4 21 
خلامث بحٹثٹ تعمتل ای )۸ 
ارادہ ۰۰ ۸۲ 

چا ۰ ھ 4 
حیات شنھرا نہیں حم ٭ّ 01 
وْحر کات اراںہ اغفراضش ُرادںہ ایک حرکت 

لص ھے 

٦ ۰٠ 8 ف‎ 

حیات طبیعی -- وا ۳ 
اعمال تغذیه و تىیۃ و تولید مثل ۔.. : 
قواثے نانوی 7 کک 0۳ 


حرارت فریزی ارر رح حورانی یا حرارت 


مخنی 1رر حرارت ظاھری ٭ھ 


3ڑ ۴ 


عثران مٹسرن ملعا 
قلب کی حرکت انقباضی و ائبساعطی , ۸۰٥‏ 
صل تلٹس و درران خونں ۰۰ 0 
باب سرم - ماتعلقات ٹنس ) 

اخلاق و مبادپات اخلاق کہ ۸ 
مامیت جذبات ا 5 ٠‏ 
جذیات بسیط مرکہپ می کے ۸۷ 
لہعیت جذہات ا 7 --۸۸ 
نہعیوت اغراض کی ٭٭ 1 
سبب اختلاف اععال ... 7 ۸۹ 
ماحیت اخاق 5 -- ھ۹ 
اخلاق ہلکات ننس ھیں کت و 
نرعیت اخلاق 1 و : 
تنصیل جلس اخلاق یعلی تالتسیم اخلاق 1 
عادات .یم جن 2ے 9۳ 

۹٤ 


معیار اخلاق مود 
مقصد حیات قیام حیات بغرض 


حق شنایس ٭ ا ۹۷ 


( یا چہارم -- بعض معارف لذسیات ) 
آرتتائے نس " جک ۹۸ 
ارلینں تعینں ضصرورت 5 جسامہت ایثھر ١‏ 

ثیر ' افلاف ' آکاش و و 


ادراکف بااراسطٰ با . ١۱|‏ 


صقحجات 


حہات مایعث لہ ٠‏ (م+ا 
انسان اور کائثدات ا دن اما 
قایت و لہایت وت پڑت ٣ا‏ 
خوفی . 7 او ۲| 
سی عرف لغسۃ فتد عرف ربہ 0 ۵ا 
کا 7 حاشیة صنحصے ۷+ا 


یَ 
تعاری 

ٹٹس و مسائل ننس کی تشریم کرٹی نی چیز نہیں - ھندؤں ے ' 
مسلمانوں ےۓ؛ سب لے ؛ اس اھ درر میں اس پر یہت کچوھہ سرچا؛ 
بہت کچھہ لکھا ۔ لیکن اُس وقت ؛ دوسرے علوم کی طرح ' اٍس کا بھی 
تعلق إلَہیات ھی سے تھا ' ار اصلاح باطن وتزکیة ررح میں اس سے مدد 
لی جاتی تھی ۔ اُس وقت اس علم میں ایک رفعت تھی ؛ بللدی تھی ؛ 
"'ملعبتیت“ تھی ' اُس وقت فخر کی چیز ”' کمپھریگو سائکلرجی ٢‏ 


( حووانات سے دماغی رشتعداريی ) نہ تھی ۔ 


جدید ”علم ننس“ ایک خالص ماصی علم ھے جو بلند تھا ' آے 
پست کر دیا گیا ' علہی کو سئنلی بلا دیا گیا ' ملکرت کو ناسوت کی 
سطم پر لے آیا گیا ؛ روح و ررحانیت کے تضیل پر تہتہہ لٹائے گئے ' جسم ہر 
جسائیت ' مادہ و مادیت کے بئرں کی پوجا شروع ھوئی ' فرشاتوں ہے 
ملاسبت پھدا کرنے کے ذکر پر تالیاں بجیں ' کتے ارر بلی ؛' بندر ارر 
لنگور سے انسائی دماغ کے رشتہ جرڑے پر قضر کھا جانے لگا اور '' حراس 
پرستی '' دلیل علم و حجت کیال قرار پائی ! 


اب مشعل یه آن پڑی کە کوٹی کچھ کہنا چاھے تو آخر کس زبان 
میں کہے ؟ غزالی و رومی ' عطار و سنائی ' رازی و طوسي کے رنگا میں 
اگر کچھ کہئے پر آئے تو سدیگا کون ؟ کاناب لہ چھپیگی ا بعیگی ' بس 
خردمی لئے ارر خر ھی بومےہ پڑھر اپنا جی خرش کر لیا کیجئے ۔ 


(راب ) 


الباتہ اگر ڈارونں اور مکسلی ؛ وع اور ریبو ' رلیم جس اور الد ٭ارگی کی 
بولی بولنے پر آ جائے تو یونیررسٹھاں بھی قدردانی کر تیار میں ارر پبلکگ 
بھی حرصلەافزاثی کو ۔ الغآباد کے ميیر ظریف اکبر نے اسی ملظر گی 
مصوری سالہا سال ھوثے کر دی تھی ۔ 


مرا قریب چپ هیں ! انی کتاب 'ارھی 42 


'یدھو“ اکو رھ ھیں ۶ ''صاحيی ' ے یڈ کہا ھے ! 


جلاب ضامی ! مستحق مبارکباں ھیں‌کہ اُنیوں ےۓے جدید و قدیم؛ 
دونوں راسترں سے ھی کر' اس لئے ایک نئی روش 'ث8الی - وہ کننایوں کے 
عالم ھرں یا نہ ھرں ' صحینة فطرت کے متعلم ضررر هیں - اُٹھوں نے خود 
اچ کو پڑھا /' ائے لس کا مطالعه کیا ارر اس سے جو کچھ سمجھے' سے 
اب دوسروں کو سنائے دیتے میں ۔ وہ ائلرں ارر پچھاوں کی کرڈشوں سے 
ناواقف نہیں ؛ آنى کی نظر میں ماضی بھی ھے اور حالی بھی ' أُن کے 
دماغ میں اگلیں کے مراقبے ببی ھیں ارر پچھلرں کے مشاہدے بھی ۔ تاہم 
وہ جو کچپۂ بھی کہ رھے ھیں وہ 7 سنائی باتیں نہیں ' 7 فی آنکھوں 
کے دیکھے ھوئے ملظر ؛ آ2 کے قلب پر گذرے هرئے واردات میں - قتللدر 
کی تعریف میں کہاگیاھے؛ ''قلندر ھر چہ گوید دید گوید “۔ضاسنی , 
صاحب ؛ قلندر ھرں یا نہوں ' لیکن یہ شان تلندری تو ان میں پرری 


طرح مرجود ھے - 


یہی سیب تھے کە أن کی کتاب قصص و حتایات کا مجرعۃ نہیں ؛ 
بصیرت زا ' بصیرت إفزا؟ بصیرت افروز ھے' بہٹ ھی أھم حتیتترں کی حامل 
ھ اور اگر غور کرگے پڑھی جائے تو عرفانى نس کی اچھی خاصی هادي و معلم 
ھ اور اھ مصلف کی مجتہدائہ شان پر ایک ذلل ررشنو برھان راغے ۔ 


(ڑے) 


مصلف آخر مشرقی ہیں ' أن کی مسشرثتیت أن پر غالب ؛ ان کی 
اسلامیت کا رنگ یىی کی تصلیف میں نمایاں ارو أُن کی ' خود شنامی “ 
''خدا شنذاسی'' کا متدے ۔ لیکی ساتھهە ھی ذرق مخربی سے بھی بیمانۂ 
نییں ۔ خود '' لھل معنی؛' ھیں مگر' سخن آرائی کی ضرورت ر 
اھمیت سے بھی بیخبر نہیں - جانتے ھمیں ک '' ہزم" میں '' امل نظر“ 
سے کہیں زیادہ ' نرے '' تماشائی “ بھرے ھوٹے میں ' دولوں 20 مذاق کی 
رعایت موجود - دعا ھے کہ اَی کی کوشش و کارش بارور ھر اور تصنیف 
کو خلق میں ارر خود مصلف کو خالق کے ما متبوایت لصیب هو ۔ 

دریایاد ! بارڈیلکی ۱ عبدالماچد 


ہی 
کت ط4 عم 


9۷ 


٦‏ 0 کے سے سچے 
اد کن . 
ک ى۳ ہے سس 
سی ای ٹون 1 
یہ مم یچ ا 
مر ٤٦‏ 
دی 
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لٹ دیناج 


ہہ يو+ 


یه مسام ھے کہ حھات اور کشاکش کا کچھۂ ایسا ناقابل الشکاک تعلق 
ھے کھ ایکا کا تصور بغیر درسرے کے ھوھی نہیں سکتا' ٭گر اس کہ 
ساتھۃ یة بھی سالنا هوگا کے اِس کشاکس حیات کے کچوہ مدارےم بھی میں ؛ 
فو تو یە نرام صرف مشغاغ حیات ھ اآرر کہوں سھشت صبرازما ۔ 
اس لئے ائر اطمیغان دل و پریشانی ' جنعھتخاطر و الاشار؟؛ ماتشاد 
کیفھات ننس کی تفریق انھیں درچات مفتلدہ کے امکھاز سے واہسننہ 
سمجھی جائے تو بعید از قیاس لہ ھوئا ۔ 


افیار معیشت کا شسار بھی کشاکس حیات کے اُنھیں درجاٹ ارتقائی 
ملازل حیات ھلوز اس مسقام ابعلا میں کو ت٭9 سجپے لینا چامئے 5ہ د5 
مگر مشغلۃ تصلیف و تالیف تو بڑے فرائغ کا مقتضی ھے گریا کے 
پریشانی اور تصلیف دو ایسے متضاد کلی ھیںی جو بیکا جا جمع ہ 


نہیں ھو ستے ۔ 


کا 


تنظریة بالا کے کائ ' اس کتاب کيی تدریی : ایک استٹلا ھے جو 
حتیقتاً تائید آیزدی ڈيی در ہدجلی ھے ۔ اگر اس فمن میں عدل : ساب 


رزء.-) 


ھے ' کچھہ ثانوی اسباب بھی ھوا کرتے میں - شغف ' کسی کام کی دن ؛ 
سے لین کھتوتا سی کھتا اس٢‏ ات ایی کیک قسی بھ جو 
تمام تاثرات و جذبہات پر چھا جاتی ھ - انسان کسی دس میں هو تو نے 
تو کسی پریشائی کا احساس مرتا ھے نہ کسی تعلیف کی پررا - 


یہی را شغف تھا جس ے دس مہملے ایسے الہماکف میں رکھا ' جسے 
الہساک کے بجائے استغراق هی کہنا زیادہ موزوں ھوگا - ارر یہی اشنخراق 
وک افکار شہود کا سیندر تھا جس میں ڈذوب جانا گویا کہ ساحل ٭طلوب 
کو پالیلا تھا ۔ واتععاً یه ھے کچیە افسانة تصلیف ' اسی ہے حالات و 


مشکلات کا اندازہ کیسچئے ۔ 


متقصود تصلینا “9 ہی ھے کے . وسالڈ مسائل علم ٹنس یں ھن 
کی صحیے رھلائی کرے ' مگر میں بطور خود اس امو کا فیصلۂ نہیں کر 
الاعمال بالنیات ' مدعائے گذارش و نعارش تر جادة حتیتی کی طرف توجدڈ: 


دلانا ھی ھ ۔ 


أسلوب بیانں کے متعلق إتنا عرض کر دیلا کافی ھے کۓ عبارت میں 
هی پرتے میں ارر اسلوب بیان کو علمی حدرد میں رکھنا ھی پرتا ھ - 
شررم سے آخر تک کتاب کو تھنڈے دل سے پومەہ جائیں ' اُس کے بعد کرئی 


رائے قاثم فرمائیں ۔ اثئر دوسری یا ٹہسری سرتبه دیکھ‌ئے کے بعد رائے قائم کی 


و کے 


جائیگيی تو وا سبقاً زیادہ صائب ھوئگی ' ورنۂ اس قسم ے مشامین خراہ وہ 
کتنے ھی آسانی پیرایۃ میں پیش کے جائیں پھر ببی ایسے نہیں هوتے کہ 
سرسری طرر پر رریگردائی ھی ہے سمجھۃ میں آ سکیں ار پڑھنے وا! کسی 
صحیے نتیجۂ تکا پہونچ سکے ۔ 

آخر میں مجھے مکرمی مراری شنتت حسین صاحب بی ۔اے' 
ایل ایل - ہی' ایذرکیت کا شکریۂة ادا کرنا ھے کہ آپ ۓے درران تدرین کتاب 
میں ' بعض قابل لحاظ مشورے تدرین کتاب کے متعلق دئے ۔ 


سکیس سو ز ظا ولا 
پھلی بوہت ' داوم دوشلبے ۱ 


۲۳۲ سشظمیر بذک ۹۳ع 


چھ 


ماف 

سلتارے شام سے روزائە ظاھر ھونا شروع هو جات هیں اہر رات بھر 
جگماتے رھتے میں ' سررے ھر روز صبرے سے ملا ھے اور دن پور متاری 
ٹاھوں کو مةرر رکھٹتا ھے ' ھوا برابر ۔چللتی ہی ودلتی اغے' موجیں کی 
سسلسل روالی ؛ خاک کا محل حوادث مہرنا ' آگ کا اشتعال ؛ سیاروں گی 
سیر؛ زسائ کا دبر' رات نی کی انتاب ' کائنات کے تغیرات ؛ عالم 
گون وفسان کانظم قساد و اتحاد ' کہ رھا ھے کہ یہاں ھر شے کا ایک ام 
مقرر ھے ' ھر شے کی کرئی علت فاثی ھے ' ھر شے کسی لئے ھ ۔ 

لی انسان'“ کس لئے هھ؛ اس ۂکافرض کیا ھ' اسے کھا کرنا 


‌ ” 
چاھکے ٦ے‏ 


اپ فرائضش عمل کا تعیی' کرئی معمولی بات تو نہیں ' یہة معلرم 
کرنے کے لے کە ھمیں اس کاثلات میں رھضر کیا کرنا چامئے ' یة واغےصم 
طبر پر معلوم هہولے کی ضرورت هے کۂ سارا امتیاز اس کائنات “یں 
کیا ھ - اس تہیز رثریق کے لئے ایک تنفصیلی نظر وا بھی ایک 
خاص اصہل سے تسام کاڈ ت گرہ و پھش پر ڈالنا هوگی ۔۔- 

الات کی رسعت کا یه عالم ھے ۶ اگر فرداً فرداً یہاں کی تمام 
چیزرں کا شار کیا جائے تو ھزارویں سال ببی نائفی ھيیں' اس لئے 
سمجھٹے سمجھاۓے کی غرض س' یہاں کی چیزرں میں درجعیلدی کی 


گئی ھ ! عفاصر کا شمار ' ((] بسائط میں کیا کیا ھ ارر بانی عنصری 
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[ا] بہائنا وہ چیڑیں میں جن کی تقسیم مختلفالکیف ماھیقوں میں لا ھو سکے ' مث 

ریقیم ‏ ارر تراد کل ان کا ھر جژر رھی خصوصیت رِكهُّا ھے جو خرد ریڈیم و تواد کا امٹیاز ھے - 
۱ 


(0 


چیزوں کو مرکبات کے فرجۂ میں رکھا کے ارر پھر مرکبات کی تقسیم 
مرالید تلائے یعلی جماد ‌ ثہجات . حیرانں میں کی ھے . اس طرح اس دریا کی 
گوڑزے میں بلد کیا ھ _- 


ہیں یۂ معلرم کرنا ھ کہ انسان کا استیاز اس کالدات میں کیا ھ ؛ 
اُسں فرض کے لئے ھم موالید ثلاث ھی سے اپنی تلاش کی ایژندا کرتے هموں 
کہ اس دنیا .کی' جس میں ھم بستہے ہیں ' بچی بائدات یہی 
جمزیں میں _ 


سب سے پہلے جعادات کو دیکھئے' ۔جسادات کئئلے ھی الام پر 
ملقسم ھرں 'سلگک مرھمر هو پا سنگ سیا ' یدب ھٍ پا آلعماس ۹ ان 
سپ گا امعیاز ۱ زی جسامت آور شعل خصوصیات جسانیہ ٹیس آپ 
پائپنگے . اس ے بعد ٹباثات کو دیکھئے' انی میں جساست کے ساتهه ساتهے نس 
( بالیدگی ) کے مظاھر بھی نظر آئہنگے - اور پہی نسو نباتات کا امنتیاز ھ _ 
اس کی بعد ت20 سک رنظر دالئے 2 ا "یں جمادات کے کہ شال جسامہت 
ھے اور . سا کے لخاظ سے ولا حیران یعئی زندلا کہے چاتے میں اض 
خر +ن انسانں کی باری ھے ۔ رک مرالید ثلاتےٰ کيی آخری حد پر ھ 
آور اسی پر کائنات کی تمام سعي نشو و ارتقا ختم ھوتی ھ ' اس میں 
جسامت بھی ھ ' نشو و ما بھی ار( احساس و حرکت ارادی بھی گریا کہ 
موالید تلاثه خلاصٌ کاٹلزات آو ر انسان ' خضلاصة موالید ثلائہ ھے ! لین 
کا شے جو مرالید ثلاث کی کسی جلس میں کھا ثدات کی کسی ش شے میں 
نہیں پائی جاتی؛ وہ اس کا آمتیاز خصرصی ادراک تھے اور یہی انسان ٢ا‏ 


(ں۲) 


لحاظ سے سارے ٹدیک الساىی کی تعريەنا هستی مدرکگ زیان× 
”رزرنی فے ۔- ۱ ۱ 

اس تفصیل سے آپ اتنا تو ۔سجیۃ ھی گئے ھرنگے ک جو امتیاز 
جس شے کا ھے ' بھی امتیاز اُس شے کی علت فائی ھے' [1] اگر حیوان کا 
آسھارھا موس وہ ےت تی کا ہی نار آی یرہ کن 
علت فاثیٔ ھ ‏ اسی پر انسان کو تیاس کیجئۓے کہ اُس ٢ا‏ ایا خصرصی 
کا ے' یہیں سے اُس کے فطری فریےة صل کا تعیں ھرتا ھے ارر معلوم 
ھرتا ھے کہ اے ىائدات میں رمکر کیا کرناا چامئے - 


انسان ۓے جب اس دنیا میں آنوۃ کبرلی' تو سب سے پہلی چیز 
جو اس کے روبرو آئي و خرد اس کی هہستی ھی تھی' اس لئے اپنے 
اماھاز ذاتی کيی بلا پر؛ سب سے پہلے اس اپئے ھی متعلق یّ خیال 
ھرنا چاعئے تھا کۂ میں کیا ھیں ؛'یعلی کھ میری ھهھستی کی حتیتت 
کیا ھے ؟ 


یة کوئی معمولی سوال تو نە تھا کە آسانی سے حل هو جانا ' فلسنیانە 

جدوجہد صرف اس ا سٹفہام قطارت کی رتین ہنثلت ھے ا حۃ اہب 

ھے کے انسانى نے اس تلاصضش میں بجی دقت نظر ہے کام لیا ' آپتی 

[1] علت غائی - ھر غے کے متعلق بل سرال ھر سکتا ھے ئلا : 

آے کس لے اپا ھے ٢‏ کس شے ہے پنایا ھے ' کس آئے ہاپا ھے ؟ اس طرح علت 

کی ہن ٹسییں هر جاٹی ھیں علت فاعلی ' علت مادی' علے غائی ۔ علت غائی سے وا ٹرش ماك 
۶ 7 ۶'۰ گا لی وگ 5 5 

جس ھے کے لئے کوئی شے پلائی جائے مث قلم کی عل غائی لصریر ھے ' ارر بھی اُس کا 


دوسری چیژرں میں املباز ھے ۔ 


ڈات گے ھر ھر پہلو پر بڑوی غاثر نظر ڈالی ےہ علم سے پہلے ' ذرائع 
علم کا معلرم ہرنا ضربری تھا'؛ اس لے اول نظام ذھلیت کی طرف 
متوج5 ھرنا برا 1 نر حدود عام 5 اآدراکف معلوم کرلے کے لئے مسمناہ ادراک 
پر قور کیا ' بعدلا اہ ننس ارر اثفات خارے از نفس کے تعلثات باھمی پر 
تظر قالی' زندگی کے اجزاے ترکیبی معلوم گئے' مقصد حیات سیجیا' 
فرائضش اخاق رو اعمال ا تعیں؛ نیک و بد کا إبٹتیاز ' سب اسی سلسلۂ میں 
ھرتا گیا ۔ اس طرم' اس ایک فطری سوال سر کە ''میں کیا هیں ؟ "“ 
علمیات ؛ حیاتیاں ؛ الہیات ' اخلاقیات اور منتعدد علرم متعلتھ پھداھو 
گئے ارر تلاش حتیتت ذات ( نس ) اس طرح بالآخر' سرچشۂ علرم 
ثابت ھرئی کَ 

اسلگے' علم حقیقت ٹنس (فلسئنۂ ٹٹس) خلاصۃ اور حاصل دے - 
ان تام علرم کا جو تحتیقات نس کے سلسلے میں حاصل هوئے ۔ 


یگ ھے امثتیاز فلسنة ننس [1] ارر یڈ هے وہ علم جو انسان کو اس کی 
حتیقت سے ررشناس کرتا ھے ۔ اس علم کی اھمیت کا اندازك اسی سے 
کیجئے کۂ علم ننس کلید ابواب علوم ھے' عتد٢‏ کشاے اسرار ھساتی ھے ' 
[۱] افظ اف معرب " فلاسفي ہے' ارر ثللہنی. مشانق ھے دو پوثائی لفظوں' 8ا ارز سایا ہۓ؛ 

ٹلا پمعٹی معپت ارر سانیا ہبعئی علم - اس مارح نلاسفی (ظسطل) کے معلی رئّے معبت علم 
کے ' مگر اِسٛحبال اس لثظ کا حثیقی علم کے معلوں میں ھے > اس مارح -ؤۃ ٹەس کے معلی 
ھرئے ؛ علم حپنٹت اس ۔ ٹدماء ؛ لٹذا للساک کا الا ھر علم طابھتی رو غہر ابیعی مادی 
و خر مادی پر کرت ٹھے ۔لیکی اس درر جدید میں درت مسائل غایت و ثپایت ر آلہیات کو 
للا سے ملطای سرچھا جاتا ھے ۔ تلسف٭ کے حدود اس علرج سائاس ہے چدا کر دئے گئے 
مگر بار صررت ٹس سے متعلق مسائل کا تعلق بالخصوس اس صورت میں چپ مہادیات 


اتی ہے بث کی جائے لاسقلا ہے پنسٹرر تائم را ھے - 


ار آپ اپلی زندگی کا مقصد رحید معلرم کرنا چاھتے ھہں ؛ 


٦. 


آپ اپٹنی زنلدگی کو کاسیاب و کار مد پنانا چاھتے ھوں ؛ 


کت 


آپ مخنیات حیات تکا پہولچنا ‏ چاھلتے ہوں ؛ 
آپ اسرار کاثفات سے واقفے ہهونا چاہنتے ہیں؛ 
ائر آپ معلوم کرنا چاھتے ھوں کۂ آپ کا اس ئاثنات میں کیا مرتبە ے ' 
ائر آپ سمجھلا چاھتے ھيں کە آپ کنیا ھيں ' 
اکر آپ معلوم کرنا چاھتے میں کہ آپ ے فرائض کیا هیں ؛ 
ترتالطاسیش 0امطالہ“ لسیات [ کی رشتائ اغان لس کی در 
ٹائزپر ھے - 


فرائض اخلاق و اعمال کا صحیص علم ھرھی نہیں سعٹا 'اگر ہم 
متصد حیات سے خبرھیں ارر مقتصد حیات کا علم مبلی ھے حتیقت 
حیات کے علم پر اپر حثقیعت حیات تک رسائی بغير واسطة 
[1] تنسیات دشوار - 


عام طرر پر آي جو اخلاقی' اور پور صلی تلڑل رولا ے' اس‌کا بڑا 
سیب همارے نزدیکا یہی فے ک‌ مم حتیتقت ننس سے سے خبرھیں کے 
اس لئے ہو صحیے احساس افراز ننس جو باخبر انسان میں ھرنا چاھنے 
ھم میں نہیں ھ؛“اپنا وہ مرتبۃ ابر اپنی وہ حیثیت جو بحیثیت 
انسان ھرنے کے ھمیں اس کائنات میں حاصل ھے نہیں پہچانٹے -۔ 
برخلاف اس گے اپنخی ذاٹ یا ننس کے ٭تعلقی پہ گمانں ھے کے ولا ایک 


[1] شسیات ہے ھباری سزاد علم کس ھی ھے ۔ 








جا 


یعنی اخلاق و اعمال گا بھی کرئی نتیجه بابعد نہیں - زندگی ھی 
کے سب جھگڑے میں ارر یہیں خاتم هو جات میں - 

غیر تعلیمیافاد تو بر بنائے جہل اس پسعی میں ۔بتلا ہیں ارر 
تعلیم‌افنه جماعت ک سائلس کے اٰاس نظریۂ لے حتیثت "سے دور 
کر دیا ھے کہ کائذاك میں جو کچۓہ ھ ؛ مادہ ھے ار( اس کی ڈوٹ ھے ' ٹنس 
وغھرکا کا بفھی وی جدائانہ وجولد نہیں ١‏ ترکیب علاصر سے اپکا گیفھت 
پیدا هو جاتی ھے جو اثر ترکیب کے زائل ھرتے ھی فنا ھو جانی ھ ۔ 
مادہ ارر اس کی قوٹت تو ایک باقی شے ھے' باتی جو کچهے ھ 

ظا ھے کہ جب سارا اپنلے ٹنس ھی کے متعلقی یع گعان ھوا او( 
اپنی ذات ھی کو اس قدر غیروثیع سجھتے ھوں ' تو میں کرئی صسیے 
بامتبار اخلاق و اعمال کیوں‌کر سمجھڈ سگتے میں ' سارا نصب العیں 
اھليں اور معیار اخلاق کیوئکر بلند ھو سکتا سے ؟ ہی سیپ ھے کے سارا 
معیار اخلاق پستتر ھوگکر' صرف خودغرضی پر مبلی (ہ گیا ھے - 

ضرورت ھے کۂ مسائل ننسهات [1] کی تشریےم رتبضیے اس طرح كکيی 
جائے کہ حتیقت لنس ایک زندلا اور موجود شے گکيی طرح تیتی ھو جائے _- 


تو اس کا ایک لازمیٰ ننیجۂ ھوگی - 


ہے ت7 سپا گکچو مسلم : لیمعنں ھم اور مسائل عام نس نے ٹم رو 


[ا] ثشسیات ہے ھباری مراد علم لس ھی ھے - 


اس مغوں (کتاب) میں ' زیاد٦ٹر‏ صحینۂ [1] فطرت ەی سے اسعفادہ 
کیا گیا ھے' اس امُے ہم بنشلء اور کسی مصلف کے بہت گم رھیں ملت دیں' 
اہو اس کی چلداں احاتھايم بھی نہیں کہ مشامدۂة ذات میں بھی انسانں 
یکسر رھینں رھندائی هوٴ؛ زندگی کے مختلف مدارے و مظاھر ھر شے سے 
پالەسرم اور انسای کی ذات ہے بالخصوص' آفتتاب کی طرح تمایاں 
و درخشاں ھیں ' اس لئے اس راہ میں خرد انسانى کی ذات ھی' اُس ے 
لئے رھنمائے اعظم ھے مگر بات اتتی ھی ھے کہ انسان ذرا آلمهہ کوواے اور 


بصیرتا ننس سے کام لے ۔ 


یہی سبب ھ کے ھم نے ائے انکر میں اس کا باعل لحاظ نہیں رکھا 
کہ وہ کہاں تک ' ٭صلنین قدیم و جدید علم نس کی آرا کے موافق 


میں ۔- 


سارا موضوع بچجہٹ' اس کاب *٭ں ا نس السائی ٢)‏ ھے ارر مبادیاٹ 

[] صدیلة ثطرت ' کاب ثمارت ؛ گاب اہی ' مراد اِس سے یہاں اس ائسائی ھے - 

]٢[‏ ٹس السالی کے سمثی ھیں السان کی حثیٹٹ ' اصل ھستّی ۔ اصل ذات گے ' حاات 
شعور میں جس کو ؛ لقظ '' ھم “ یا ” میں" ہے ھر ششص ہیر کرتا ھے؛“ إسی تصرر 
عضصیت ” ھم “ یا" میں “ کو عربی میں آتا اور اثگریڑی میں إگو ( 250 ) کہتے ہیں ۔ 
عربی میں ٹفس ائسائی ٢ک‏ مقہرم کو ادا کرتے کے لئے الفاظ ئٹس ثاطڈلا اور صورت ڈرعی×ا 
انسالیت وی ھیں ؛ مگر معل استعمال میں کسی تدر ثرتی ھے - جپ اسان کے افعال ٹمٹل و 
ادراک ہے بعد کی جاتی ھے تر إن اف‌ال کا انتساب تس ثاط× ہے کا جاتا ھے - پنتی ذس 
ٹاعلقطا مہدا ان افعال کا سمجھا جاتا هے اور جب اعمال شکیل و آعییل تظام جسائی ہے پچٹ 
کی جاتی ھے تر صورت ثرصص× کر ان کا بب قرار دیا جاتا هھے اور پل سب امتہاری اسمرر ھیں 
رردکا حقیتت میں لفس انسائی ھی احثلات اعمال کی بنا پر ماف تامرں ہے موسوم ھے ارر 


٤"؛‏ 8 
اقبوں و افعال ننس انسالی ' ترتھب ابواب یوں ھہ کہ اول نس و قروٰ 


۰ افعال ٹٹئس ۳ ٍ بحثٹ ھے بعد ٭تعانقانتٹ ننئٹس' اخلاق 5 اعمال ٹر ارر 


اُسی کے متعلق کےچپد ضملیي ٭سائل دں ارر آخر میں بعضش 
معارف نلفغسیانں:۔- 


بیاں و زباى کے متعلق اب همیں ارر کچیہ کہنا نہیں ھ' کتاب 


آپ کے وربرر ھے - 


باب ادل 


و ون 
نفٛس 

بعض اوقات ' کسی مایوس کی خہر کے سللے هی ہے طبیعتر سست ' 
دل مغمرم ' چہر5 اُداس ھو جاتا ھے -۔ اب سرال یع ھوتا ھے کۂ اس خبر کا 
اثر' کس نے قبول کھا ' آیا اعضا و جوارح [1] ۓ یا عقاصر جسانی ]٢[‏ نے ؟ 

ھم کرئی خرش خبری سلتے میں ' چہرہ فوراً چنک اتجتا مے - دوراں 
خرن تیز اور تلٹس عظیم ھو جاتا ھے ' اس صورت میں بھی یہی سرال 
ھرتا ھے کہ خبرِ خوش کا اثر کس لے قبرل کھا' آیا اعضا و جرارم ے یا 
خود مادةۃ جسالیه نے ؟ 

.- کوئی کام کرنا چاھنے میں تو کرتے ھیں ارر ترک کرتا چاھتے میں 
تو چھوڑ دیتے میں ' دیکھنا یہ ھے کہ ھتارے ان آرادوں کا تعلق اعضا و 
جرارح سے یا ای کی مصدر کرئی فی اختیار هستی ھ ؟ 

تام ذھنی قرتوں کی مثال آلات کی سی نف - اب سوال پے هے کہ 
ان آلات سے کم لیلے والا کوی ھے ' اور نقائج فعر ہے فائدہ کہن اُتھاتا ے ؟ 

تسام جسم کی حیثیت مشین کی سی ھے' کیا کوئی مشیں بغیر 
کسی ڈرائیور کے ' کسی مقصد واحد کے ماتحت کم کر سعتی مھ ؟ 


[ا] اعضا ! دل ؛ دماغ ؛ جگر* ملعال معدط ؛ خرائیں ' ارردہ وغیرہ ھیں اور جوارح 
ھاتھڈ پاؤں ) تاب : آلکیے وضرظ - 


]٢[‏ علامر جسمائی “ جن سے جسم مرٴب ھے + آسیجی ' ھائہڈروجں ؛ ثالت (وجن ؛ 
کارینں 0 سلڈر ' لرھا + قاسقبت ' پوتاسیم ٤‏ ارر میگلرشم رغارک یں ۔-۔ 
۲ 
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اصل یھ ھے کە ھمارے روزصرہ کے تجریاٹ ارر مشاھدات اس اہر پر 
شامد میں کے سارا کرٹيی وجود علارہ اعضا و جرارح کے بھی م اہر اس قسم 
کےعاسای 2 جو ہی سی ما آوظا ترت 7ھ سن نظار جنشان 
میں سارا کوئی سمتاز وجرد ھے ٠‏ یه ھے کہ : ھنیں ہپراا راست ؛ هر لحظۂ 
اۓے هوئے کا شعور ھے' ھم سجھتے میں ؛ محسوس کرت میں کہ ھم ھیں 
اور اری کرئی سناز هسنتی ھ ' اس لئے' اِس طرم تو ننس کے وجود 
ہے کرئی بھی انکار نہیں کر سکتا ۔ 


77- 
لیکن اصل سرال تو یه ھے کہ لنس ف کھا' اس کيی مامپٹ کیا ھے ؛ 
سادی ھے یا غیرمادی '؛ عرض ه یا جوھر ' فائی ھ یا فیرفالی ارر 


اگر فیرمادی ھے لو ُآس ک مادے سے کیا تعلقی لے 1 


اگر " کو ماھمیت ٹس معلہم هو جائے تو اس :قسم کے جبلۂ شبہات 


کا ازالہ جو وجرد لنٹس کے متعلق پہدا هو ستتے میں خود بکود هو جائے ۔ 





جب ھم کسی شے کہ متعلق پغة سوال کرت ھیں تھ بے کیا ھے ' تر 
عض اوات سارا اس سوال ہے ہہ ہلپ ھوتا ھے کٛ بے شے کائِّثات کی 
کس جنس ([١ا]‏ میں داخل ھ یعئی فرخت ه یا پھر اور کبھی اُس 
کی نوم [۲] کے متعلق سوال ھرتا ھے کے پۂ درخت ھهے تو کوںی سا درختٹ 
]١[‏ اصطلاح میں جس و ھے جس کے آحت مہیں پعض الراع ھوں ۔ 
]٢[‏ توع رہ ھے جس کے تحت میں چلد صلف ھرں' چہوان جس ھے ؟× اس میں اثسان 


کے انساع؟ ائریقی 'چیتی:* جاپالی + دای یں - 





(رے 


ھ آم ھے یا جاسنی اور پھر هہ تو کس قسم کا سنگ مرمرھے يا سلگ 
سیاہ ۔ بعض ارقات اُس شے کے خصوصیات ذانی دریائشت طلب ہرتے 
میں - یعنی اس شے کا همارے احساس پر کیا اثر پڑتا ھ ' یۃ شے کزريی 
ھے یا میتھی' سرد ھے یاگرم؛ سخت ھے پا نرم ۔ارو کبھی یك معلرم 
کرلا ھوتا ھے کە اس قے کا درسری اشیا پر کیا اثر پوتا ھے ابر کبھی اُس 


شے کے اجزائے ترگیبی معلرم کرتا ھرتے میں ۔ 


کسی شے کے رنگ ؛ یو ' ذائقه ' حرارت ' برودت ؛ سخفتی ' نرمی 
ارر جسامت کا احساس تو ہم اس حواسوں ھی ہے کر لیتے هیں - لیکن 
کسی لگی شے کے متعلق يہ معلرم کرلے کے لئے ئکەیة کس جلس و نع 
میں داخل ھے ' اس کا دوسری اشیا پر کیا اثر پونا ھے یا اس کے اجزائے 
ترکیبی کیا ہیں ' کائی فور و فکر اور وسیع تجریۃ او ممامد× کی 
ضرووٹ ھے ۔ ۱ 


لیعی ساری ذات یا همارا ننس أُى چیزوں میں داخل نہیں ھ 
کہ جن کہ مانعلق اِس قسم کے سوالات ھو سکلتے ہیں ۔ ننس کو کس جنس 
و نوع میں داخل کیا جا سنا ھے کە جب ائلات میں کرثی شے اُس 
کی طرح نہیں ' نہ وہ ایسی شے ھے کہ جس کا احساس حواس کر سکیں 
لہ وہ اور کسی طرح محسپس ہو سا ھے الہ مشہود ' انە اُس کی کوئی 
شعل ھے نہ صورت ؛ نہ اُس میں کوئی_ وزن ھے تە متدار ' نہ رہ کرئی 
قوٹ بجلی کی طرح ھے لہ بھاپ کی مائنلد ' لہ سبھد ھے نع سپاب '!' نہ 


کینئیت ھے نہ ۔حالت ؛ ثۂ اُس کا تجزیة هو سعتا مھ نگ تعلیل - 


حتیتتٹ يے ھے کہ کائثذات میں بعضش چیڑیں ایسی بھی میں یھ جن 


0 0 


مہشاھدے کے حدرد میں داخل ھیں ١‏ ہگ ہس شرور ا سشیں امتراف کرتا 
پڑٹا ھے کے أن کا کرئی ئھ کرئی وجود ھے.- اب: سوال بے وا ھہ کے میں 


ایسی چیڑوں کا علم کیوں‌کر ھوا > 


معلول کو دیموگر علت کا خیال ا جاتا ھے ' حرکت کو دیکہگر محرک 
کے وجرد کا قاثل هو جانا ' تصویر سے ' ٭صور کے وجرہ پر استدال کرلا سیاروں 
کہ نظام کو دیکھکر ثوت کشش و تنظیم کا اعتراف کرلا ' خلاف تیاس 
نہیں ۔ ایک بچا بی ية نہیں ای سعنتا کہ کرٹی شے ود بخکون 
متحرکف هو سعکتی ھ ۔یا کتابیں جو الماریوں میں سلیتہ سے چلی ھرثی 
میں خود بضرد اس طرم ' اس ترتیب سے مرتب ہو گئی ھونگی پا کسی 
لیعقل کا یے ام ھوسعمتا ھ' ھم نے لئے روزمر. کے تجربات میں پہی 
فراٹیں فطرت جاری و ساری دیکھے میں ۔ اس لئے اب بغیر فکر و تامل 
یہی سجیتے میں کۂ حرکت ' مرک ہے ' معلول ؛ علت سے ' اور ھر 
تلظم کسی ناظم عاٹل سے وابست٭ ھوتی ھے ۔ گریا ىک يہ [۲) نظرباث 


[]] ماعاقی ٹعریف ؛ کسی شے کی جنس و فصل بیان کرٹا مثاً انسان کی تعریف ' حبوان 
اق کرا؛ اس میں حیران جاس اور اداق فصل ھے ارر ماطق میں پہی اصرل سی 
قے کی سائھیت معلرم کرئے کا هے گلا اُس شے ہے اُس کے اعراس شضصی ر اثفراھی جدا کرکہ 
آے دیکھا جائے ' اعراض شکصی ر اثترامی حذف کرتے کے بعد جو کچولا بائی رہ جائے رھی 
اُس سے کی ماہیت ھے ؛ مثاً زید سے رہ تمام امنیازات حذت کرئے کے بعد جں کی بتاپر وہ 
زہد سمجھا جاتا ھے ٢‏ زہد کر دیکھا جائے تو وہ مطلق حیوان اق رہ جانا ھے ۔ یہی زہد 
کی ماھیٹت ھے ۔ 


- ثظریات را امور ھیں جن کے سیچھئے میں غرر و اکر کی قرورت ھوٹی ھے‎ ]٢[ 





و گار .ا 


ی۳ى ٘+۷ى٘۶۰ ۷" 
سمنتے کە کرٹی نظام بشیر کسی ناظم عائل کے خود بشرد قائم هو سعتا ھ '_ 
ھم جالتے میں کہ کرٹی حرکت بغیر معرک پیدا نہیں هو ساتی' معاول ٢ا‏ 
وجوٹ عات سے وابساتہ ھرتا ھے ' چاھے ملت سححسرس و مشہود ھمویا لہ 
هو ۔ اپتھر ( اٹثھر) کے ھم صرف اس بلا پر ٹائل ھیں کہ اگر سورے ارر 
ھم میں کوئی درمیانیٰ واسطه لہ ھوتا ' تو سور کی کرنیں ھم تک نە 


پہرلی سکتیوں ' حالانہة اپفھر بمحسوس ھے لہ مشہوں -۔ 


ھم کو اھ ننس کا علم بھی اُسی طرح دا کە ھم بدیہيی طرر پر تمام 
نظام حیات میں نٹس کی تداہیر و تصرفات دیکھتے ھهیں اگرلنس کر 
اس نظام سے ایک لحظہ کے لے بی جدا کرکے ھم پغ تصور کر سکتے کے پے 
نظام قائم رہ سکشا ھے' تو میں یہ خیال هر سعنا تھا کە اس نظام میں 
. لیٹس کی کرئی غرورت نہیں ' مگر هم ایک لحظۂ کے لئے بھی ایسا خیال 
نہیں کر سلئے' اس لے 7 کر یتہنی واثی ھے کے اس نظام جسمانيی 
میں نہ صرف سارا یا ھنارے ننس کا کوٹيی وجود ھی ھے باکٰ ڈوٹيی 


ساناز وجود ھے ۔ 


اس کو واضےم طور پر سمجھنے کر لئے ' نظم حیات پر اظر ڈالئے ۔ 
ساری زلدئگی کے دورم ھيں ؛' ایک تو باعل ررشن كے جو ھر وقثت 
زندگی کہتے میں ارر درسرا غیر ررشن ھے جس کا علم ھم کو ھر وقت براہ 
(اأاسمت نہیں ھرتا ۔ اُس کو حیات فہر شاعرہ کہتے میں - حیات شاھرہ میں ' 

[1] بدییات رو٤‏ امور میں جن کے سسجھئے میں کسی غرر و ثکر کے راسطے کی ڈرررت ہیں 


ھرٹی ۔ مث دھرپ کر دیکھکر ترراً ال سرچجل ہڈا کلا اس وٹ سررج ھے - 








۲:0:3 


صارے سام اعمال ارادی داخل هیں ارر غیر شاعرہ میں تام افعال 


اعمال ارادی میں تو ننس کے تصرفات بین طرر پر ظاھر میں ؛ سارا 
چلندا پورنا ' اُتھنا بیٹھلا ' سرچنا سمجھلا' کلم و سُّوٹت اِس امر پر 
شاهد ھے کے يہ تام اعال صرف ساری مرضی پر ملعصر میں ۔ اگئر 
توڑی دیر کے لئے یه فرش کر لیا جائے کہ نس کا کوئی وجرد نہیں ھ ٴ 
تو سرال ية ھرتا ھے کہ پھر ممارے اعمال میں کرثٹی تظام کھوں‌کر ھے ' 
جس یات کو جس طرح کرے کی فرورت ھوتی د دم اُس کو اسی طرح کرت 
ھیں -۔ یہی نظم عمل ھے ۔- اگر ھم سے پا سارے ننس سے یہ نظام اعمال 


وابساتہ نہیں تو پھر کس شے ہے م ؟ 


یہ تو ھارے نفس کے تصرفات حھات شاعرہ× میں میں ' اب فیر 
شاعرۃ میں-ملاحظۃ فرمائیے ۔ ذرات جسم ھر لعظۂ بدلتے رھتے ھیں ارر اُن 
کی جگہ لئے ذرے لیتے رھئے هیں ' حاتی کۂ تووڑے عرصۂ میں پررالے جسم کا 
ایک ذرہ بھی باقی نہیں رھتا ارر یالعل ایک نیا جسم بن جاتا ھے ۔ اسيی 
ععل کو عملِ بدل مایتعلل کہتے ھیں ۔اب سبال بے ھرتا ھے کہ 
لئے ذروں کو هر شخص کے تشخص خاص میں اس طرح تبدیل کرنے 
رالی کۂ زید وعمر کی صررتیں میں مرتے مرتے امانیاز بای رش کوں سی 
وٹ ھے ۲ 


ولا الا حھیراتی جس ہے رخم میں جنیں | [ا] 5 یىی تشکھل و تل 
مرنئی ہے !سان ہے لالے کہ آیا کوں کو نظام جنینں کی ضررت میں تبدپل 





[1] ماں کے پیش میں جب تک پچلا رھلتا هے ؛ اس کر چلیں ھی کہنئے ھیں - 


و ظا جا 


ھو جانا ھ پا اُے اِس نظام میں تبدیل کرے والی یا اُس کو اِس میت 
خاص میں لائے والی کوئيی اور ڈوٹ ھے ؟' ایا ھمریة فرض کر سکلتے که نظام 
جنیں بغور کسی ایسی قوٹت کی تحریک کے جو محرک تنیظم ھو آپ 


یه میں بعض کھلے ھرثے تصرفات! سارے ئفس کے ' اس زلدگي میں ۔ 
اآس سے آپ اتنا تو سمجھۂ ھی گے ھونگے کے نظام حیات میں ٹٹس کی 


مرئزی حیثیت ھے ' پعنی تام نظام حیات نفس ھی سے وابسانہ ھے ۔ 
اب رھے رڈ سواللت ک ننس کوئی مادی نے نے ہا فغیر مادی - عرضں دتے 


پا جبھر ! فانی ھے یا غیر فانی ابر اگر غیر مادی ھے تو اُس کا مادے ہے 


کھا تعلق ھے ٦‏ 


ایی 77 لھا سھ می جو الات مین کا 7 ما 
ارر کچۓۂ نہیں پایا جاتا ' ننس کا بھی کرئی جدائانہ رجرد نہیں ھے ایک 
مادی شے ھے ' ترکھب عناصر سے آپکا گیٹھت پھدا هو جاتی ہے اسی کر 
نس کہتے ھیں ' قی الحقیتثت نظام حیات ماديی ھے اور مادے ھی سے 
راہسته مھ ۔ مادہ ھی ایک مسانل شے لے اور کسی شے کا کرٹی مستتل 
رجود نہیں ۔ 


ھم بھی اے تسلیم کر لیتے ' لیکن بعض مشواریاں اِن اسور کے مانتے 


طل 


سے پیدا و٭وتی میں جن کو ھم یڈ دقعات ذدیل بھانں کرتے میں ۔ 


[۔۔۔ مادے کا ذاتی امتیاز (جس کے بغیر مادہ پایا ھی نہیں جاسکتا) 





[] مادین ' ره لرگ ھیں جو مادے کے سرا اور کسی وجود کے تائل نہیں ۔ 


0) 


1 ۱ کی اگی: 
اور یہی ایت جسم گی ھے ٠‏ لس لئے مایا ارر جەسم دو خنبائی 


گلی قرار نہیں دے جا سگلتے ١‏ 7 


جب هم ائے نظام حیات پر نظر ڈالتے ھیں تو یيء پاتے میں کے نظام 
حیبات ربط و ٹرتہیب گا ایک بہثرین نبونه ھ '؛ اُس کا ھر عنصر کسی خاص 
مقصد کے لئے ھے اور ھر جورردوسرے جدزو سے کسی متصد آخری کی تکمیل 
کے لئے واہسائہ و مربوط - لی اعتعبار سے اععال نشوو نما و بدلِ ہا یشتحلل 
پر نظر ڈالئے یا جزٹی اعاتبار سے اعضاء وجوارم کی ساخت اررأی کے 
افعال ابر مختتلف افعال کے باھمی تعلق پر ' نظام حیات کا کرٹی شعبة 
آپ ایسا نہ پائیلگے جس کی تلیٹم میں افغراش و مقاصد کی اننہائی 
رعایت نەملحوظ هو ھر علصر جسم کا ایک خاص قعل ھے اور ھر فعل 
کا ایک نتیجة ما بعد ' هر عضو کی ایک مخصوص ساخت ھے اور ای افعال 
کے انجام دیلے کے لئے یه غایت موزرں جو اُس کی فطری فغایت ھے ۔ پھر هم 


تنظیم حیات کے کیرں لہ قائل ھوں ؟ 


یک مسلم ھے کے هر حرکت بج محرک ھرتی ھ اور تنظیم بھی ایک 


طرح ن- حرکٹ ھی ھے - مگر ہادے 3 کوئی امتھاز خاص یہچز حسم رو 


]١[‏ جسم بسیط ( ا تاپل تجڑی ) بھی ھرتا ھے اور مرکب بھی مگر پ؛ر صورت جسم کا 
وا امٹہاز جس کی وچلا ہے وہ جسم سبچھا جاٹا هے - رن ؛ جسامٹ اور کسی شکل اور جگت 
میں پاپا جاٹا ھی ھرتا ھے آرر بھی مادے کا امثپاز ھے ' اس طرے بلهاظ ماھیت ماد٤‏ ارر 
جم ایک ھی شے ھے - لرکنی مادے ہا جسم کے پائے جا تے کے معلی پل نہیں کا اُس کا 
معسوس هرتا بھی ضروری ھر ' ایسے بھی اجسام ھیں جر پائے ٹر جالۓے ہیں مگر کسی طرح 
مصسرس تہیں ھر سکتے مثاً ایثور ( ماد اعنیف ) اس لئے پائے کے ملی صرت ثایت و 


متحثق هو چاتے کے سیجھنا چادئے ۔ 





ژ1 

چا سعتا ھے ؟ ُ 

٢-اگر‏ کہا جائے کے مہادے ہوں کوئی حرقت 4ای پائی جاتی ھے تو یڈ 
بلحاظ افراض ۱ مقاصد ' حرکت دو طرح کی ھوسکتی ھے ' ایکا تو وا 
جس کی کرئی غرض و فایت تە هو ' دوسری وا جو غرض و غایمی پر ٥بی‏ 
دو۔ فرض کھجئے کہ مادے ہیں ایسی ھی حرکت پائی جاتی ھ ' جس کی 
نہ کوئی فایت مے ہ اُس کو اغراض مقاصد ہے کرئثی تعلق ' ظامر ف کہ 
ایی حرقت ا لے حرکت تنظیم سمجھی جاسکتی تالے ںہ انم اپسی 
بھرکمتا کی بنا پر ٭لتظم : اس لئے کہ تنظیم ایک کرکئیٹت 7> ھے کر ایپسی 


ٹرکمتا هے جو پکسر لحاظ اغراض و مقاصد پر مبلی مرتی ھ - 


یڈ بھی مانناا ھرگا کھ مہادے گی حرکت * حرکت اطراری نہیں ؛ اس لئے 


1 ایسی حرلت جو فرش . فایہت رکھتی هو افغطرارہی نہیں مرتی 

۳--اس طرح مادے کو متتحرک یالرادہ ماندا ہو مگر کسی شے کو 
متحرک بالاارادہ مہائلے سے پہلے بہ پ انتا ہی ضروری ھے گ‌ وکا شے کی شعوز 
بھی ھے ' اس لئے ئہ حرکت ارادی لحاض فرض ر قاوتٹ پر مبلی ھرتی ھے 
ارر لتعاشن غرض و غایت بغور شعور هو نہیں سا - شەور ھی وا شے ھ جس 


سے ثیام حرکاثٹ ارادی کی ابقد! ھوتی ھے - 


نتیمجغ یءے ھے کے ائر مٍ ماد ے ک منئظم حصیات سالانے میں تر ہبالضروز 


5 انس‎ 7 ٤ 
ھم کو یه بھی ساننا هو کے مادہ صرف ماتھرکہ ھے بے ماٹھرک پالرادص:ہ‎ 
0 . 


),00-) 


(شی شغور 1 بھی ھے اور مہادے کی تعریقا۔' مححشض جسم پا جس مشھرکفک 
کہ بجائے ' جسم مالحرک بالرادہ ( فی شعرر) کرنا هوگی - 


اس کے سوا صسیں مادے کو یوں بھی فی شعرر ماندا ہوا کے ساری 
حیاتٹ بدا ڈی شعور ھے ' ائر ھم مادے کو _- شعرر نہیں مانتے ھیں تو 
یک سوال ھوتا ھے کۂ جب اصل شے یعلی مادے ھی میں شعور کا وجود نہیں ؛ 
تو ایک مادصی کے یعلی حیات میں کہاں ہے آیا ؟ اامععحالہ مائدا دوئا کۂ 
مادہ فی شعہر ھے ۔ ُ 
۱ ۵۔۔ماددے کو فی شعرر سانلے ہے مسئلۂ نظام حیات تو ہیں حل هو 
جاتا ھے کہ شعور بنائے حرکت ارامی اور حرکت ارادی ال تنظیم ھے ' 
مگر دیکھلا یيە مہ کے قرت شعور مادرے میں ہائی بھی جا سمعغی ھے ' ذاتك 
مان اس کی ماتصل بھی ھ ' اصل سوال یم ھے کہ آیا قرت شعور کوٹی. 
ماصی قوت ھ ؟ 


ھرشے کی ایک ذات ھوتی ھ اور اُسی سد اُس کے قویں و افعال ئا 
نظام واہستۂ ھت ھ - مادے کا وہ استھاز جس سے اُس کے وجود کا تعیں ھرتا 
ے ' جسم و جسیائھیت کے سوا ارر کچھۃ نہیں ' اس لئے جسانیت هی کو 
ڈات مادہ قرار دیا جا سا ھ اور یھی بممجھا جا ستتا ھ کہ اکر مادے 
میں کرئی ڈوٹ ھوگی تو وا چسدائیت ھی سے وابسانہ اور جسانیت هی کے 
تابع درئی ۔ 

اِس امکلی کے مان لیلے کے بعد ' جب ھم قوت شعور اور جسالیت 
گے باصی تعلق پر نظر ڈالتے ھیں تو العال حیات میں شعور کو ضرف 
اور جسانیت کو متحرک یاتے ھیں ۔ اگر قوت شعہر کا نف اور چسمانت 
کامتٹھرک ھونا مشتبہ ھو تو اس کویوں سیجیئے کے 


رو 


ھر مدتھرک اپلیترکت ہیں محتےى متحرک ھرٹا هے: اور جسم بھی 
ایک متحرک ھے'؛ اس لئے اپئی حرقت میں مسثام محرکف ھے ۔ مگر 
جسم چونہے متعحرکب بالرادہ مانا گیا ھے ( دیکھئے دفع ۳) اس لے اپلی 
حردت میں محتلى فھر نہیں ' خرد ال ھی اوُدڈے کا معلول ھے ۔ اوادے 
کے متعلق یہ طے شد× ھے کہ ارادے کيی بنا شعرر پر ھوٹی ھے اور شعرر ھی 
سے ارادے کی تحریک ھوٹی ےہ ' اس طرح شعور کا مخرک اور جسم کا 
متحرک درنا ثابت مھ ۔ 


اس لئے اگر ھم شعور کر کوئی جسمانی قوت مانتے ەیں تو هم کر اس کے 
ساتوڈ ھی یڈ ی مالتا ھوگا ک‌ ایک جسانی قرتا خوں اپلی ڈاتٹ یں 


بھی ملتصرف مو سکتی “لے جسم اپنيی ھی آوٹا کا مسلرل ہی ھٍ سکڈا ھے - 


هر ایسا هو نہیں سکھا ' یه نظام قوولٰ و افعال ے قطعی خلاف ھے ۔ 
ھر نظام اپ افعال میں ایک محرک مرکزی کا تابع ہوتا ھ 
مک ۔ک کز 
ا اہر هر نظام کے اعمال آئے مصرک سرکزی پر منتہی ھرتے ھیں 
اگر ایسا نع هو تر کرئی نظام قائم ھی نہیں هو سےتا ۔ مشثال کے طور پر حیاتك 
شاعرہ ٹی کو بپیجئلے ي حیات شاعرہ 4ی ایک نظام ڈالے رر اٰس نظام 1 تمام 
اعمال : ا محرک مرگزی ٠‏ ذھسنی کے تابع ھرتے یں تمام ڈھلی قوتھں 
مرگزیت ذھن ھی کی ماھت کام کرتی ھیں ! تمام اعمال ارامدی پر نظر 
ڈالی جائے ' مرکزیت ذھن هر مل میں نظر آئیگی ۔ اگر یہی مرکزیت اس 
نظام سے جدا کر لی جائے تو نظام ذھلیت باتی ھی نہیں رہ سعتا ۔ مجانئیں 
کے اععال میں کوٹی نظام سی لئے نہیں موتا کے 0 کے ان ڈھلی ہیں 
کوئی مرکزیت نہیں رھانيی - و 





زی 1 


پة ھ احتیلي مرکزیٹ ۔اگر کہا جاثے کے متعدد شیلیں میں جو ایک 
نظام تر ضررری رکھتی ھیں ' مثاً تیلیٹوں ' ل سلکی ' گراموقرن رغیرہ مگر 
أَى کا نظام کسی محرک مرکزی کا تابع نہیں ھرتا اورنہ کسی مصرکف 
مرکزی کا کوئی وجود هی ان کے نظام میں پایا جاتا ھ ؟ 


یہ شبۂ بعض غلطاقہمیرں پر مبلی ھ ' پہلی فلطی تو تححدید نظام 
یعلی ئظام 0 حدود مالعیں کرئے میں کی چاتی ھے ارر دوسری ' پہلی 


غلطی ہے غلط نتیجۂ ٹکاللے یعلی الکار مرکزیت میں ۔ 


اگر کسی مشیں کے ثظام سے مراد وہ مجموعۂ آلات مرتتمب ھی ھو؛ 
جس کو مشین کھا چاتا هے تو ظاھر ھے کہ اُس مجموعۂ مرتب میں ' اسباب 
جع ور ترتیب شامل نہیں ورلم وہ مجمرمء اه جائع و مرتب سے مستفلئی 
ھرتا ؛ اس لئے کسی مشین کے نظام کر حدود آلت ھی میں محدرد کر دینا 
صییص نہیں ۔ مکل نظام سے مراں ' ولا سو علل و اسباب هو سعتا ھے ' 
جس کے ماتحت کرٹئی مق کس خاص مقصد کے لئے مرتپ ھرتی ھ اور 
اھ افعال انجام ادیعي ھ - کسی ممین کے لظام کے صحیم حدود یہی 


میں ' اُنیں حدرد میں آپ محرک مرکزی کی تلاش کر سعنتے میں - 


جس نظام 3 مرتبپ و مکرک انسان ھے ' انسانى رہ ڈات ھی اُس 
نظام کی محرک مرگزی ھ ' اگر اس محرک مرکزی کو اُس نظام ہے جدا 
کر لیا جچائے 2 وڈ لہ نظام قائم 2 سکتا ھے آرر ٹم اُس سے وا منص حاصل 
۲1 سائهۂة از مر نظام مصلوع ڈائم ھے ۶ مثلا گھڑی 3 موجد ںی انسانں سے 
اور اس ایعجاد ہے فائدہ اُٹھانے والا بھی وہ خرد می هے ' فرض کیچئے ' ائر 


انسان لہ رھے تو پہ اپجاد کیونعر بائی رہ سکتی ھے ارر اس سے رہ فائدہ 


اک لو ا 


کس طرح حاصل مر سکتا ھ جس کے لے 7 ایجاد ٰ اییجاد ەریں لالے 9 
سی پر دیگر مصنوعات السالی کو لپاس کیچلے ۔ بہر صررتا بتحرف ٭رٹی 
کے رچود سے انکر نہیں ھٍ متا ' کوئی نظام ۵و : ھر ٠‏ کہ اپلی جر تا 


ترتیمبا و حصول غایہت فایت میں محرکِ مرکزی گی" احتیام 


ات 


کسی شے کے ننس ڈات سے سے مراٹ ہليی وہ 
کے کے کے ٹس ذات سے مراد 1 ۱ 
ٍ : مرکریت ھے ' جس کے ساتیۂ س کے ؟ نمام 


و مرکزیٹ ھے جس سے اس گے ۱ : 
کے قریلٰ و افعاں کا تظام رابسک نظام ةروٰ و افعال وابسانظۂ هوتا ھے ٢‏ ذات کے 
ھرٹا ھے - و کسی لے کر کہ ى اسمل ۱ حتیشت ٌّ ھوں 
ارر کسی شے ٹی إصہل و حقیقتكت وی هو سعائی کے جو شش کی نظام ہیں 
مرکڑی حیثیمت رگھاتی 7 : تام حرکات ٹرٹھنپا رو تلہظم . حصرل فایہتف کی 

اُس سے درتی ۵ ارز تمعام سلسلڈ اعبال اُس > ہر مہنئتھی مرتا ناو د 
اس طرح ات ھے ارر محرک ٭رگڑی ' الیکا ھی حتیلت کے دو ام دتیں - 

لی تصریحات سے آپ اس نتیجۂ پر تر پہوليچ ھی گئے ھرلکے کعەر نظام 
آپکا ٭جوعۃ علل و اسباب مرتپ جرتا ھے ارر ھر مجیرعۂ مرتب گو؛ٴ ۔ھرکٹ 
جع و ترتیب میں ایک مرتب و ٭ھرک کی لازہ یىی ا حتیا اس للے ھے اور وشئی 
ہرتہبا ور محرکا تظام ' جس کی احتیاي ھے ٠‏ مرکا مرکزڑی ھ اوہ ون 
بھرگت ۱ مہذفظھرکا جسموٍ جسالیتٹ ھے ۔ یہی نظام فعل . انفعال ش 3 
اس نظام فحل و انفعال ےُ کے مہختاف پہلژؤں ور فور گرے سے تسمہا ذیل 
نعائج بر آمد ھرتے هھیں جر در اصل:اصول نظام فعل و اثتعال ھمیں ۔ 

الف : کرئی ٭مکرک مرگزڑی : ماذحرکا نہیں لو سکتا -‫ 


ب ' کوئی متحرک ' مھرک مرکڑی نہیں هو سا ۔ 


ٌ ؛ ٹوٹ ٭کرگد۔' تاہع ہرک ھروتی ھے - 


رہا؟۲٢-_۰)‏ 
د ' کرئی ڈات اپنی قوٹ کی معلول نہیں ھوتی ۔ 


چرنکہ یہی اصرل ' معیار فەر و نظر مباحث آیلدہ میں ' اِس لئے 
انھوں یہاں اچوی طرح سنجھہۃ لپلا چاھلے : مم ھر اصول ور ایکا سلسلەوار ٘ 
نظر ڈالپنگے ۔ 


ال ' کوئی معرک ٭رگزڑی ٠‏ متتعرکی نہیں هو سمتا' 


فرضں کیجئے کہ ذات مادہ یعلی جسالیت میں قوت متعرکۂ ھ اور 
یہہ مسلم ھے کغ هر قرت اپفی ذات کی تابع ابر اپنی ذات کے ساتهہ وابستہ 
ھوتی ھے ' اس لئے هرفعل جو کسی قوٹ کا فعل سجھا جاتا ھے در امل 
"8 - ذات کا فعل ھرتا ھے جس ہے کرئی ٹرت وابسانہ و منعلق ھوتی ھ 
امثاً زید کانب ھ' یعلی اُس کی ذات میں ٹوٹ کانابت ھ ' اب فعل 
کتابت کو دیکھئے کہ اگرچھ یه قعل ' بغھر قوت کتایبت صادر نہیں ھرنا 
مگر کاتب زید کی ذات ھی سجھ جاتی' قرت کاتب نہوں سجھی 
جاتی 7 
کر اصسل ' قرٹت ایک اساتعداد و قدرت فعل کا نام ھے ' اِس لئے اگر 
ھم کسی قوت کو مھرک سجھتے ھیں تو حتیقتاً اس کے یہي معنی ھیں 
كە ھم اُس ذات کو محرک سجھتے ھیں جس ہے کرٹی قوت منعرکە 


واپسانہ زے - 


اب ھم کہھتے میں کۂ جسمانیت میں قوت محرکه ے پائے جانے کے صرف 
یہی معلی ھیں کہ جسائیت میں استعداد دوسری شے کو حرکت دیلے 
کی 2ے مگر جب ھم جسمالیت کو ہبالٹنعل محرکف مائیلگے تپ اس ےر 
یه معلی ھونگے کہ جسائیت ' بالئعل کسی شے کو حرکت دے رھی ھ ' 


ود 

اِس ضررت میں کرد جسانھت ھی کو وھ ماتحرکفک '؛' جس کو خود 
جسالئیت ہی حرگتا ر- رھی ھی کسن طرح ہاتا جا سعکتا ھے 5 ٭صرکفک 
و متٹحرک ' فلت و معلرل ایک نہیں هو سعتے 'ایےة نہیں هو سکٹا کہ ایکا 
قات ' جو محرف مرکزڑی سائی جا چھی ھے ' خودں ھی مٹتحرکف بھی -- 
گوٹی ٭حرک ھٍ جس وقہعا وک ٭حرک ھوتا اے 2 مشحەرک نہوں ھ سکنتا ا 
اس کے خلا سانلا ن٭ صرف خلاف قیاس ہگ با خلاف مشاھدہ 

بہر حال کرئی مرک مرئزی' متحرک نہیں هو سکتا ' نتیجه 


پے ھے- 


ٹریم ' کرئی متعرف ' محرک مرکزی نہیں هو سکانا' چولدہ 
یه ثفیۃ ' تضیۂ ارل الذکر کا عکس ھ اِس لئے مسحدلي ثبرت نہیں - 


سویم ؛ قوت محرکۂ تابع مرگ ھوتی ھے ٠‏ نظام ب٭ی ھے '“ جیسا کہ 
اسرل ا ہل کے مہاتنھیں کہا جا چعا ھے - 


چہارم ' کوئی ذات اپنی قوت کی معلول نہیں ھوتی ' اور نۂ هو 
سکاتی ھے اس لئے کے ھ۳ قوت اپتے قفعل ٭یں آپلنی ذاتٹ کی تابع مرتی ھے ' 


متبوع نہیں ھولی یہ بھی اصرل ارول کے ماتحت کہا جا چکا ھے ۔ 


اب ھم ان اصولوں کی رھلمائی میں ٗڈس مسمّلۂ کی طرف متوجڈ 
ھرتے هیں کہ آپا قوت شعور کوئی جسسانی قوت بے ؟ 

٦ے‏ چونکہ وت شدرر ایک قوت مک ر کہ ھے کیہ مسلم ھے ) دیکھکے 
دف ا ) اس لے ائر ۳م اس قوتا کو جسمائی کوٹ ہانتے همیں ا حسعالیت 


کو بی ٭حرک سرگزی ماندا ھوئا مر حسب اصرول رالف . ب( 3 تر کی ' 


مرکڑی برک عر سکٹا 
یہ بوی ٭سلم تھے ےڈ ایک متحرک شے ھے ۔ 


لة محرک : رکزی ' مشاغرف اور چسالثیت ۶ 


(ہ) تاہم جسالیٹت ەوتی مگر چرلعۃ شعور تابع جسالئیت نہیں ' ملتصرف 
جدسمانہیت ھے ( دیکیئے دفعة ))٥‏ اس لئے جسسانی نہیں سچھا جا سملتا۔ 


۸- کو مہ حسب اصول (ہ) 2 ٭سلم ھے کے کوٹيی ات اپلی 
قرت کی معاول نہیں ھوتی ' اِس لئے جسانیت کو کسی حرکت مھں ائە 
اپنی ڈوٹ کا معلرول سمجھا جا سنا ھے تہ شحرر کو 3 آپکا قرت مکرکا' 


متصرف جسمالیس ھے “جسانی سچھا جا سمتا ھے ۔ 


1۹--چونکہ کوئی قرت تلہا بغپر کس محرفک مرکزی کے ' جس کے 
ساتوہ وا واہستہ و ماتعلق هو ' نہیں پائی جائيی ھ ' اس لئے یہ 
ہاننا هوگا کۂ اس ڈرت شعہر کا تعلق 1ی کسی معەرکگ مرکزڑی سے ھے ‏ آرر 
.- ڈاٹت سے متعلق پائيی جاتيی ھے ۔ یه تسلیم کر لپلے کے بعد ھم کہتے هھیں 
ک وہ محرکف مرکزی یا وہ ذات جس سے قوت شعور متعلق پائی جانی 
لے * ملنظم و متصرف جسالیت ! ٹس ھ تہ کہ خود بچسم و مادہ -۔ ماں 
ائر حثیتقتت مادلہ ' ماررائے مافدیٹت و جسمالیت بھی کچھہ ماتحثق 
تو تو پۂ بھی کہا چا سمنتا ھے کہ وہ ذات ' جسں' کو ھم نے محرک مرگزی 
اور ک گی اور اصطاحاً جو ئەس کہي جاتي ھے رھی ٹنس 
مادلا و حقبقشت مادہ بھی ھ ' لانهالشۂ ۳ الاصطلاح َ‫ 
٭-۔باحاظ امور م٭ذکبر بالا ' اس مسئلہ کا حل کہ آیا ثوت شعوز 


کوئی جسمانی قرت ھے ' یہی ھے کے قرت شعور لہ کرٹی جسەانی ٹوٹ ھ لہ 


رہ۲١‏ 
جسانی ٹوٹا >” سکتی “نے اس لئے کہ جسم میں اِس کی اھات 


قوت شعرر لس ھی نہیں لے کہ و قوتا شەدور ک حامل مو سگے ۱ الہتے 


ی‫ ذ۔۔ 


ہے راہشڑھو ‏ ۰ 
کر ہے تو نٹس ہیں اِس کی اعلیت ھ کہ اُس کو ذی شعرر 
کت جسرے ویعرا“ائنے 


اس مسئاء کے طے ھرنے کے بعد کہ قرٹت شعرر کو جسانی یا مادی 


ٹوٹ نہیں سمجچھا جا سمتا ' ھم کہتے میں ؛ 


11۔۔ چورلیة لاس ( مسرک مرکڑی ) شی شعور تہ اور ماد شحور 


سے عاری ل اس لئے ننس کو مادی نہوں سمججما جا سمعتا ۔ 


۲چرعه ننس ' مرف ھے اور مادہ :تحرف ' اِس لئے ننس 
کو ترت مادی بھی نہیں مانا جاسعتا۔ ظاھرهے کے جب شعور ھی کو 
چسمائی سای قرار نہیں دپا چا سعتا >>> ایک ذی شعرر ذات کہ کس 
تکا بے ثابت ە کیا جائے گے شعرر جسم [ا] میں ١‏ ارک جسماتی قوٹا 
کی حیثیپت سے پایا چا سمتا تتے : ننس کو مادی رو جسمانی قرار نہوں 
دیا چا سکتا َّ 


۳-۔کہا جاسکتا ھ کە جب آثار افعال ہے قوت شعور جسم 
میں بالنعل پائی جاتی ھے یعئی آثار افعال سے یي> معلوم دوناھ کہ 
قرٹ شعرر بالقعل جسم میں ے تو اِس امکان کے ثابت کرلے کی کہا شرررت 
ھے کہ شعور جسم میں پایا جا سّٹا ھ ؟ 


اس کو سسجھلے کے لئے مکرر انی مسلمات پر فور کیجئے ؛ 
]١‏ جم سے مرا۵ معثاقی جسم پا مان5 ھے ؛ کسی خاس ثوع کا چسم مزاد نہیں ۔ 
٢‏ 





۳ 
( اڑا ) ثوت شعور جو آپکا توٹا ٭صرکه ھے ٭عرفک ھی میں پائی 
جا سعتی ھے ٢٢‏ ۱ 
(ثانیاً) تنظیم حیات میں ' جسائیہت کيی حیثیت ماتصسرکا و 
معلول کی ھے “ 
اب ای مسلیات کو پوض ئظر رکھتے ھرئے اِس امر پر قرر کرجئے کہ 
شوراکا سر یا فان میں واتے عاقہ گیا سی کو کک من کا 
جب جسائیت قوت شعور کی حامل هي نہیں ھو سعتی ؟ٗ 
وائعة یڈ ھے کھ جسالیت ٭حل‌تنظیم ھے اور تنظیم فعلشعور ھ 
رج چہلےکە اس فعل تلظیم کا اظہار ٭+صل تنظیم یعنی جسالیت دی ہے 
رتا هے ' اِس لئے بظادر یہ گمان هو سکٰتا ھ کہ علت متصرف بالاعل ' جسم 
ھی کی کوئيی قوت ھ ' اس فاط فہعيی کی ابشدا کہ قوٹت شعور کوليی 
جسمائی ٹرٹت ھ ' یہیں سے ھوتی ھے ' مگر فرر کرلے سے ٭علوم ھرتا ھے کہ 
یه گمان ' گماں‌باطال سے زیادہ ریمع نہیں جیسا ک بصراحت کہا جا 
چکا ھ-۔ اب ثرت شعور کہ جسم موں پائے جاے کے یہی معلی هو سکتے 
ھیں کہ شعرر لنس میں پایا جانا ھے اور ننس ایک مسرک و تصرف 
جسم کی - سے جسم میں متصرف پایا جاتا ھے ' اگر شعرر کو براہ 
راست ٭محرکف هی مان لیا جائے تو یھ کہا جا سکٹتا ھے کہ شعور ایک ٭:حرک 
و متصرف کی حیثھہتا سے جسم میں 7 جاتا ھے ' لیکن کت قرت کا اس 
حیثیت سے تصرف جسم پایا جانا جسسائي ہرنے کے مرادف تو نہیں اِن 
دونوں باتوں میں بہت فرق ھے ' ماتصرف جسم پایا جانا ارر ھے ارر جسانی 
ھونا اررهے ' اگر آپ کسی شے کو حرکت دے رھ ھرں اور آپ کی ذات اُس 
ماتحرک شے سے وایساتت نظر آتي هو تو کیا اس کے معلی ہہرئے کہ آپ كکي 


ذات ' اُس معلرل و ماتعرک شے ھی کی پابلد و تابع کوٹی ثوت ھ ؟ 


ه3 :)0 
۳۴۔ اگر کرثی يک کہے کہ دم دیکھنے ھیں کۂ نظام جسانلی میں جب 
وئی خلل واتع ھوتا ھے تو نٹس بہی اپدا کرئی کم نہیں کرسعتاے جم 
کچوے سرچ سجھہ سکتے ھیں ؛ نہ کوئي ارادہ کر سمتے میں ' جیسا کہ بعض 


امراضش میں دیکھا گیا ھے ٢‏ پھر کھروں تۂ ھم يہ سمجھیں کے ٹلنس بھی آپکا 


یگ تو نظام علت و معلول ھ ' جب تک کسی شے میں ' کسی خاصس 
قعل کے اعتبار ہے معلول ھوئے کی قابایت رھتی ھے ؛ وہ معاول رھتيی ھے 
اور جب وہ قابلیت نہیں رھٹی یا کرئی نقص پیدا ہو جاتا ھے وہ معلرل 
نہیں رەتی ۔مثاً ایک پاکھا ھے جو بجلی کے ذریعۃ سے گررمتا ھے ارر 
قرٹ برثی کا معلرل ھے ' اب اگر وہ پلکھا قرت جائے یا اُس میں اور کرئی 
خرابی واقع هو جائے ' جس کی وج سے وہ الہ گھوم سکے تو کھا اس کے 
یه معليی ھرلگے کہ برثی قوت کا كوئيی جدالانة وجود تہ تھا اوو وا پلٹھے 
ھی کی قوت تھی ؟ٗ 

سی پر قیاس کیجئے نس و جسم کے تعلقات کو ' جسم ایک خاص 
فعل یعنيی حیات میں ننس کا معلرل ھ ' اگر اُس میں یۃ قابلیت نہ 
رھ یا کرئی ارر نقتص پیدا هو جائے ( جیسا کہ بعض امراض کی صورت ٭ں 
ھرتا ھے کە جسم ادا کوئی فعل انجام نہیں دے سعنا ) تو کیا اس کہ یہ 
معلی ہرنگے کے علتا فعل کا کوئی جدائانہ وجود نہ تھا ارر علت و معلول 
ایک ھی تھے یا معلرل بعیلۂ علت تھا ؛ یه کہاں تک قابل تیاس ھ ؟ 


٥8-۔اگریة‏ کہا جائے کے ٹنس صیشہ جسم کے ساتمه پاپا جاتا ھ 
کہیں جدائالہ طرر پر نہیں پایا جاتا - پھر کیوں نە یه سمجھا جائے کە ایک 
جسانی شے دھ ؟ 


۸ہ 


تو نظام کات ھے ئا للس اسیىي حپٹیٹ ہے جسم کے ساتوع پاپا 
جاتا ھ ؛ لیکن اس کے یہ معلی تو نہوں ھرئے کہ علت و معلول میں کوٹی 
امتھاز ئە رھا ۔ اب رھا یه اسر کہ ننس ' جسم سے جدا الہ طرر پر پایا نہیں 
گیا ' تو ننس کا جدائانہ پاپا ئە جانا ' اس کے جداگانہ پائے لہ جا سکنے کوٹيی 
دلیل نہیں ' عدم علم شے سے علم عدم لے الزم نہیں آتا۔ بالٹرض اگر یة بھی 
ما لیا جائے کہ ننس ارر جسم سصپشہۂ ساتھه ھی پائے جات میں جدائانہ 
نہیں پائے جات : جب بھی تو اس سے یۂ لعیجہ نہیں کلتا کە علت کا کوئی 


چداگانہ (جود نہیں ھرتا ۔ 

۹۔اگر یه کہا چائے کہ ترکھمب عطاصر سے |یکا آپسی گہٹیٹت 
پھدا ھو گئی ھے جس کو ننس کہتے ھیں ررلہ ننس کا کرئی جدائالہ 
وجرد نہیں - 


اس پر بھی یہی اعتراض ہرتا هے ک> جب اصل شے یعلی مادے ٹی 


میں شعور کا وجود نہیں مانا جا سمتا تو علاصر مادی کی ترکھب سے بھی 
خلاف اصرل ایک ایسی شے کھوں‌کر پھدا ہو گئی ' جو ذی شعور ھے ؟ 
۷-اگر یه کہا. جائے کهة ننس مادصی ثقرت لہ سہی اس میں کیا 
قباحت ھے کہ ھم جسم کو جرھر اور ننس کو عرض [1] مائیں ؟ 
گر هم ننس کو عرض اور جسم کو جھر مالتے میں تو اس صورت میں 
یہ بھی ماننا پزیٹا کہ افعال حھات میں عرض تو علت اور چوھر معلول 
هو سکانا ھے ' حاالعۂ اس کے خلاف ہونا چاھئے تھا ۔ اس کے سوا 








0 اعراس رلا ھیں جو ای قیام میں کسی جوھر کے مستاج ھرں ارر کہھی ٹلہا ئن× پائے 
جائیں ما راک ' ہو + ذائئلا ؛ گرمی سردی ؛ سظٹی ؛ ثرمی ' اور تمام کیفیات ناسی ' ارد 
جس ثے کے ساٹھ٭ پا چپڑیں پائی جائی ہین اُس کو جرھر کہٹے ہیں - جرھر ر عرض کی مزبد 
'فصپل کے لئے دیکوئۓے ؛ فصل '' ارثنائے نس +٠۔‏ 








ج‫ 


۸عھم ٹس کے ساتو غم وخرشی روخرف وغضغب آُغیر کی 
متعدد کیفیات دیکھتے ھیں جو تام تر اعراض ھیں اہر اعراض کے 
متعلق بے طلے شد ھے کے وہ ابلے قوام میں جرھر کے مصٹقاےم درتے هیں ' یعلی 
اعراض جب پائے جائھلگے کسی جبھر هي کے ساتیه وائے جائیلگے ۔ 
اِس سے ایک لتیجۂ یه بھی نعلا ھے که اعراض ' قبیر جزھر کے ساتهه 
مض عرض کے نہیں پائے جا سکتے ' یعنيی عرض ؛ کسی عرض کے ساتھہ 
یہ َ فائم نہیں ھر سعتا ؛ اس صورت میں ؛ ان اعراضی یعلی 
کھنئیاٹ لفسانيه کے پائے جالے کی صرف یھی صررت ےہ کے وا کسی جرھر 


کے ساتیہ قائم میں ' اِس طرح ننس کو عرض نہیں مانا جا سعھا ۔ 


یہاں تکا ت7 یم سے یيِ٭ضش 2 دشواریاں دکھائیں . جو نفس ک” ماميی 
پا ڈوٹ مادی یا عرضں مہانتے سے پیدا ھرتی ہیں اب آئے ھم وڈ قباحنتہں 
دکھائیلگے جن کی بنا پر ھم مجبرر ھیں کہ خود جسم کو جوھر نە مانیں ۔ 


3 ۔ پںے بی کہا جا ہکا ھے یہ لفس عرضش ذه سہی چوتھر - 


یعئيی ننس ارر جسم کے مہتتحں۷ اعىال کيا نتیجۃڈ ھے ۲ 


ے شک اثر جوم کروی جروھر مستنقٹل ھے 3“ اُسے کسی دوسرے چوھر سے 
در جوکر مسلثڈل ایک ملنعل ۹ ٭ھاثر ت۵ ھرنا چاھئےٴ الس کا یڈ سلجب طفے کہ نے 
دوسرے کے مدطول ۱ 
نہیں ھو سکتے ۔ سیں یہ تسلیم ھے کے ایک شے یاعتبار اپلی ذات ے 


قدیم ھے یعنی دوسری اشیاء کی محثابيى نہیں تو یڈ بھی ساننا یزیت 3 و 


]١[‏ جرھر سے کہۓے ھیں جو قائم بذات خود ھر لی اہلے قیام میں کسی درسری چیڑ 
کا معثاج لہو۔ مادین کے ثزدیک درت ماد جرھر ھے اور اھل تثلِثش ے لژذرک دو جرھر ھیں 
مادہ ہا ئنس ۔ 





)09۴ر 


شے متعلقات ذات یعلی آپلی ُوترں کے ا اعتبار سے بھی ثدیم ھ یعئی اُس 
شے کو ٹوٹوں کے لحاظ سے بین کسی شے کی احدیلي نہیں ابر جب ہم اُس 
کی قرترں کو بھی قدیم ماری لینگے تر یه بھی ساندا پویگا ئہ اُس کی قرتوں 
سے کچھ افعال بھی وابسانۂ ھونگے یعفنی را شے اث افعال کے اعتبار سے 


بھی کسی درسری شے کی محتلے نہ ھرگی - 


کوئی شے . ایسی آپ ٴءە پائیلگے جس میں کرثئی قوت لہ هو ارر اس 
قہت سے کوئی قعل وابساتہ لە هو ۔ اب اگر آپ کسی شے کو قدیم سمجبیلگے 
تو لامعالہ آپ کو ماندا پڑیگا کہ وہ شے معد لئے نظام کے ئدیم ھے ارر اپنی 
تلیظم میں کسی ارر شے کی محثاےى نہیں -۔ برخلاف اس کے کسی نے کو اسے 


رجود وں مستغلی ارر افعال میں سکیٹ سنجھنا ھارے نزدیکا تذطائضش 


پرسثٹيی 3 مرادف ںپ- 


پہر صورت اگ قاہل تسلیم نہیں 3 ایک جوھر ٭ستٹل ٹاوسرے چجوھر 
مستقل سے ملفعل و مٹاثر ہو سکتا ھے اور جب یۂ تسلیم نہیں تو یغ کس 
طرح تسلیم کیا جا سُا ھے کہ حیان ' نتیجۃے ھے' دو مسنتل چرھروں کے 
قعل و الفعال کا ۔ 


۱ لین - تظام حباٹ میں جسم _3٦‏ متصرف ۱ معلرل بپاتے میں اب 
اُس کے دو - سپ ھو سکلتے مہں ٌ پا تپ“ ٹنس کوئی جد اگالہة آرر ستتل 
شے لک هو پا جسم خود کوٹی جرھر نہو ۔ 

پہلی صورٹ یدلاثل باطل ثابت هو چکی ھے اب رھی دوسری صورت 


کہ چجسم کرئی مسنتل جبھر لہ ھو اس گيی ٹائیں اس مشاھد× سے بھی 


قروتی ھے ۔ 


.0ج 


ص۔ ریڈیم ( آپکا دھات ھے ) جس میں ' وزنى ' شعل اور چسامہٹ 
تسام خصوصیات چجسالیعه ھوتے ھهیں أ1 تجربۃڈ سے معلوم ھرا ھے 1 اہک زسالہ 
٭عینں کک الد ' الیعگران ؛ ( بہجلی ت بھی لطیفتر ثرت ) ٭ یں تبدیل 
ہو جاٹی ھے ' ئہ شکل باتی رہاتی ھے لہ جسامت ئە کرئی ار امننیاز 
جسمائی : ُآس لے کہ آیسی وت میں جو بجلی سے بتی لطیوفتر مو 
چجچسانی چھزیں کا رجرد نہیں مانا جاسعتا۔ اس سد یہ نتیجۂ تعلتا 
بھی کوٹی مستتل وجود نہیں رکوڑئے جر. آپ معلاوم کر چکے میں کے مادے 
کا جو کچھہ امتیاز ھے ؛ جسم ھے ارر جسم سے ھے ' لیکن ریڈیم کا الیکترانں 
کی صورت میں تبدیل ھو جانا پہ بتاتا ھے کہ چسم ' جسم ھی نہیں ردنا 
یعنی الہ متدار باتی رھتی ھے ە صورتثا ارر جب یه چھزیں باتی نہیں 
رمتیں تو وا گوں سی لے بپاتی وک جاتيی جس یپ اطلاق چجسم یا مادے کا 
هو سکے ؟ اِس طرح 


لئے ئھ جرھر کر ایک مستقل شے ھونا چاھئے ارز جسم کرئيی مسنتل شے 
نہیں ھے ۔ 


[۔۔۔جدید سائلس یہ تسلوم کرتيی ھے کہ ابتدائے آفریلی ٭٭ں 
کے امعڑلے ( یاھم مللے ) سے رفانہ رقاتہ ائلات پیدا هرثيی ( یہي ابتدائے 


نظریة ارتتا ھ ) ۔ 


ر۳ ۳-) 


اب سرال یه ھرتا ھے کۂ مادے کی و بسیط صورت' جس گو ضررت 


ارلوہی ماد ' کہنا چاھئے - حادت تەيی پا پ2 ؟ 


اگر 5 کہا جائے 3 و تدیرم ئيی ت7“ پر سوال ھوگا گ وک قدیم صوررتا 
زائل کیوامر هو گی ؟ 


مادہ اس صررت میں اب کہیں پایا نہیں جاتا ' ائر یڈ کہا جائے کہ 
را صورت مادے میں اب بھي ھے تو یه بداهةٌ باطل ھرگا ' آپ کچھ مرم 
لیجئے ارر اس سے ایک مربع شعل بلاٹیے ۔ اس کے بعد ؛ آپ اس مربع 
کو مثلث میں تبدیل کر دیجئے ازر فور کیجئے کہ رہ شعل ارل یعني 
مریع موم میں کہاں باتی ھ ' یہی صررت مادے کی ھہ جب اُس میں ؛ 
اس کی بسیط و آرایں صررت کے بعد دوسری صورتیں علی السبیل التعاقب ' 
یکے بعد دیگرے پیدا ھرثیں تو وا صورت ارلیی اس صررت میں کہاں باٹی 
رہ سکشٹی ھ ۔ اگر کہا جائے کہ صررت ارلین بھی حادث تھی تو کرئی بحعث 
باتی ہیں رہ جاتی “ اس لئے کے ولا صورٹت اولیی جس رتتا مادے میں 
پیدا ( حادث ) ہوئی تی اُس ہے پہلے مادے کا کوئی وجرد کیوں‌کر مانا 


چا متا ؟ 


گی ہسامبات میں سے ھے کے مادے اجر ضورت میں لزرم ذاتی ھے ! مان٢‏ 
جب پاپا جائیگا تو کسی صورت میں پایا جائیگا ۔ اس تفیۃ کا عکس یۂ ھ 
کە جب صررت نہیں پائی جائیکی تو مادہ بھی نہیں پایا جائیٹا ۔ ارر 


ہرای لا - کوئی جرھر مستثل نہیں باۃ ایک حادث شے مے ۔ اس طرح 


اس تمام تنصیل سے د, نتیعے اخْن هرتے ھیں ۔ 
اُس ْ ر 7 5 ں 


جےوڈ 
حظبقت ماد 


[-- ننس کرئی عرض نہیں ھے - ( دقع ۱۱۷ ۱۸) 


1 ۲۲۲٢٢٥١٣ ۔- ماد کوٹی جرھر نہیں ھے ۔ ( دقعد‎ ٣ 


ی معاوم کرنے کے بعد میں اس کی ضرورتا نہیں کہ ھم ننس کو جرھر ارر 
مادے کو عرض ثابت کریں - اثدات میں دو ھی قسم کی چیزیں پائی جاتی 
ھیں : قائم' بذات خرد ' جرھر ارر قائم بالغیر یعنی عرض ' اب اگر کوئی شے 
عرض نہیں ھ تو اِس کے پہی معلي ھوئے که ولا جوھر تھے ارر یر عکس اس کے 
2ی محنی ھوے گے لامحالہ وک عرش ھے - 


لس طرح مادے کا عرض ہونا اور ننس کا جوھر هونا ثابت 
ھے ۔ اب رھاننس کافانی ھہرنا یا نغ هرنا سو اگر فنا کے معلی اُس 
می و اقب ھی گ: لئے جائیں جوا 'اسار میں۔ مر االحظہ برا ھ' 
تو ظاھر ھے کے اس انقلاب ‏ پھہم کا تعلق اعراض سے کے اث کہ جرھر سے - 
تغیرات اعراض ہے چرھر ننس کا متغیر ھونا للزم نہیں آتا' اِس لئے کہ 
اعراض اور جوھر ننس میں کوئی لزرم ذاتی [1] نہیں کے اعراض کا تغیر 
ننس کے تغیر کو مسٹلزم هو ۔ 


ال بے ھے کۂ ٹفڈس کے ٭تعلق لاڈ شبہاٹ کی ہنیاد یےۃ عتید٢‏ ھے 
کے صرف مادے کا ایک مستقل وجود ھے اور اُس کے سوا اور کسی شے کا 
کرٹی مستقل وجود نہیں ۔ 


[1] اس امر کا ثہوت کل اعراض اور جرھر لفس میں کوئی لزرم ذائی نہیں یا ھے کل 
سرتہة تجرید میں ٹس ٹمام اعراض سے مجرد یعلی مچرد عیالبادۂ پایا جاتا هے ٢‏ دیکیۓے 


و“ کل ارتتائے ٹٹس ۸)۔ 
٥‏ 





تب ہے سے 


بجاتظاسش 


): 0 


مادے کی تعریف یۂ کی جاتی تد کہ مادہ وک نے جو شگل ' جساست 
أور مقدار رکھتا ھے ' یہی ذاتیاك مادہ ھیں + ان کے سزرا جو کچوہ ھے یعلی 
سار میں پاپا جاتا ے' رلنگ بو ' ڈائنہ ' صرارت ' برودت ' 
مظانی ' نرمی ؛ بفیریةه سب از تبیل اعراض ھیں یعلی ان کا کوئی 
جدائانہ و مستقل وجرد نہیں - 

اس طرح مادہ صرف وزن ' شکل ارر جسم رکھلے والی شے کو کہتے ھوں 


اور ام انت کرئی سے مسننشل انھیں امتھازاٹ کی بدا ڈر کہاتے ھیں - 


لیگنیٴ حم اس تلنیجے ‏ پر پہونسے ھیں کۂ یڈ امتیازات مامی یعلی 
وزی ؛ شغل ارر جسامت بھی از قبیل اعراض ھیں یعلی ان کا بھی کوئی 


مستتل کروی نہیں ) ڈای کہہے دفح,ات 1۹ +۲ ً۹ ۲۲ ) - 


اس طرح یا کا ہت ہے اعراض 0و گیا ۔- بے طے شد٤‏ ھے کہ امراض 
کا کرئی مستانل وجرد نہوں ھرتا اور وہ ا پاٹے جالے میں کسی جوھر کے 
مسم ھرتے ھیں ' اس لئے اٰس مجمھا اعراضی کے پائے جاے کی بھی صرف 
یہی صورت ھے کہ وہ کسی جبھر کے ساتبہ قائم ھ اہروہ جوھرجس کے ساتبہ 


یہ 4جمی5 اعراض قائم ھے : ٹُٹس ھے - 


اس طرح معلرم هو گ۵ نس ھی ٹنٹس ماق ۲ حلڈیقثٹ ہما لانے وک 
ننس هی ھے جس کے (غیر پ۸ مجنومۂ اعراض ) مرادہ 1 پاپا نہیں چا سمتا ۔ 


ان ں ننس گی لگ عەوومپنٹا 3 اُس 5 سائہه تمام اعراض مادی بلا 
ٹید تخصیص ٹائم هیں ' افرآاد و انواع و اجلاس کی قید سے آزاد ھوکر ھے ' 
رراہ جب ئنسٗ٣ًا‏ اعراش جسادات تعلق ھرتا ھے تو ننس چجبادی سمجھا 
جانا ھے ؛ اعراض نباتات سے تعلی رکھاتا ھے تو ننس نباتی ؛ اعراض حھات 


00 ا 
حیواليی سے متملیق ھوتا تو لنس حیواتی ؛ جھات انسالی سے متعلق ھوتا 
و انا ھے تو نفس انسائی ارو اگر اوام حھات انسائی کا لحاظ 

ٹس مطاق کھا جائے تو جب اعراض حیات شاصرہ سے متعلق ھتاھ 

تو الالیت ارر جب حیات غیر شاعرہ سے متعلیق ھرتا ھے تو طبیعتثت سمجھا 
جاتا ھے ارر ار کسی قید کا لحاظ نہ کھا جائے تو ٭طلق ننس [1] ۔ 

جس طرح روشلی کہ اہ مخشاف مظاھر کے اعتبار سے مختاف ناموں 
ہے موسرم ھی مے مث ستاروں کی روشنی ؛ آگ کی روشفنی ' بجلی کی 
ررشلی ' گیس کی روشلی ارر اگر کسی قید کا احاظ لہ کھا جائے تو روشلی ؛ 
مطلق روشلی ھے - ۱ 

یوں ھی ننس بہی اگرچہ ایک جرھر کائذات اعراضص ھے مگر اختاف 
تعینات کے اعلتبار سے ' امٹیازاً مختلف نامرں سے موسرم ھرنا ھے اور مختلف 
صررترں میں متحتق ہھرتا ھ - 

حاصل اس تام بحث کا بدقعات ذیل ھ - 


( ۔۔تہے صرف نظام حبات السانی بگمہ تمام نظام کاثذات ٢‏ تنظیم 


[1] اس مصبرن میں جہاں تک ثظام حبیات ائسائي کا ثلق ھے ھم نے لفظ ٹٹس کو ٹئٹس 
اتساتي کے متاروں میں (ستعمال گیا ھے ارر جہاں لظام کاثقات ہے پٹ ھے وهاں ثقس ثٹلیي 
کے سرں میں اور جہاں کرثی قد خصیص ٹہیں' رھاں مطلقی ٹس کے میئرں میں ۔ 

]٢[‏ تد صرت ثظام حبات ائساثني پلکلا تمام ثظام کائلات سلسلة علٹ ر معارل سے رابسُلا 
و مربرط ثظر آتا ھے ' اس صررت میں پل سوال ھر سکتا هے ئل جب کاثفات امکانں میں کرئي 
کے ہجڑ اس ارر آس کے اعراض کے پائي هي نہیں جائي تر عات ر معارل میں کرئی تبیز ر 
تقریق کپوٹکر ھر سکللی ھے ؛ اس گے کو عات ارر سے معلول سیچھا جا سکتا ھے ؟ 

ٹنٹس کی دو مخللف حیئیئیں ھیں؛ ایی 7 سے آکا رڈ مظبر (ظاھر کے والا) چسراثہات 
7 7 کا ھے؛ ارر دوسری ہل کک ولا ملدرٹت جسراثیات ھے - پہلی صرورت مإں وڈ 

ذ7 ث 
رڈ رمعلول جرھر ھے ارر ۔جسمائیات ؛ اعراس اور ۵وسری صررت ہیں وڈ علت تدییر 


ٌ تنظیم ھے ارر جاءاذیات مەلول ۔ 





)ٰ۳۲۰۲) 
نس هی کا نتیجە ھ ' بغیر تنظیم ننس ' کرئثی نظام قائم ھی نہیں 
هو سعنتا ۔ 
٢نس‏ آیکا جوھر مدبرو متصرف ' قی طعور و ارادہ ھ ارر 
جسمالیت اعراض ٤‏ ۷ی تعلق ننس و جسائیان ھے ۔ 





ٹائیین وحدت مادی ؛ غور کریں ؛ل آپا پلہاد ثظام کائلات ماد لاپیشل کا اس حیثیت ہے 
ٹرار دہا جالا کا ستون ذات مادہ ؛ محل تصرت ارر مادے کی ٹوٹ ٤‏ مادے میں متصرت ھے 
زیاد؟ قاہل ثبرل و ٹریں اس ھے یا مادے پعئی اعراى + شکل ؛ ملدار ارر جسامت ای کر 

حاصل سلسلک علث ۰ معلارل 2 نہیں کا مادے کی ٹرٹت اپنی ذات یعلی مادے میں 
ملصرت ھے ہلککا کا ھے اکا تفس ؛ اعراس مظثلق پلی مادے میں مٹمرٹھے ۔ 

پا ھے ٹحثبق اس ہاب میں ۔ 


باب داەیم 
ُ۳ چپ +۰ 
فو و انعال نفس 

هرتا ھے ارر قرتیں اھ افعال ھی ہے پہچانی جاتی میں اس لئے معرفت 
ماھمیت لنس کی بحٹ میں .گرچه اجما آپ یہ معلوم کر چکے ہیں 
کٹ تفس کا مخصوص فعل تنظوم حیات ھے ' لین یڈ اِچمال کسی تدر 
تفصیل کا طالب ھے - نظام حیات ارر اس کی تلظیم کیا ھے ؟ حدیتتاً 
یہی وہ مسائل ھیں جن کی تفصیل ر تشریم میں افعال ننس کی تغصیل 
مقىر ھے : مگر جب تک ھم کر 2 2 معارم هو کی حیات قٹی لبڈ کیا نے 
تم ب5 کر یکر س چا سم نے میں کہ تنظرم حیات کیا ھے ٠‏ اس لہ اصرناً پہلے 
میں یڈ5 معلوم کرنا چاهی کے گے حیات کیا تالے 82ر سمل تلظیم حیات کی 

طرف متوجڈ هونا چاهۂ ہے 
منطتیان اصول سے انسان کی تعریف ' حیروان ناطق یعنی ذیحھات 
حبات 
جسم ناميی حساس ۱ متحرک بالرادہ کيی جعاتی ھے ' حبوانں 
کی اس تعریف میں جسم نامی' جلس ابر حساس و متھحرک 
بلاراںہ ۱ فسل ھے یعلی ج ہا کسی حسم ناہمی ٭٭ں تخصیص احساس 


و 


۱ حکرکہتا ارامھی پائی جاتی ھے ت7٭ اس ىٍ” حیواں (ذی حیات) سمجھا 
ارامی ھی کا نام - 

اگر 01:. کی پە تعرینا دحیب مان لی جائے ”9 نہ صرف جمادات 
و نباتات ھی کو ہے جان و مردہ مالنا هر باعۂ جلین کو بھی' (جر جلینں 
حیراىی هی ہرتا ھ) پےجان و مردہ ماننا هوٹا اس لئے کہ جمادات و نباتات 
کی طرح جلیں میں بھی احساس و حرکت ارادی کا وجود نہیں پایا جاتا ' 


حلائعه جلیں حیران کو حیرانں ھی ھرنا چادمئے تھا ؟ 


ائر کہا جائے کے جلیں میں کچھہ ابتدائی آثار احساس ر حركکت 
ارادی کے پائے جات ہیں اس لغۓ اس کو یجان و ہر۵٢‏ نہیں سنچجما چا سکاٹا 
تو ھم کہیں‌گے کہ اس ٹسم کے آثار تو بعض ئہاتات میں بھی پائے جاتے ھیں ! 
اکر اسی قسم کے آثار ابتدائی کی بنا پر جلنیں کو جیوان سمجھا جاتا مو 
تر ان پورلوں اور پودھرں کو بھی ' جں میں احساس رو حرکت ارادی کی 
کوئی عللمت پائی جاتی هو ' ذی حیات (حیوان) ماندا هو ؟ 
جسم امی ھوپاغیر نامی حساس و متحرک بالرادہ کس طرح ترار 
دیا جا سعتا مے ؟ 


مامعیت ننس کی بحٹ ٭یں آپ پھ معلوم کر گے مین گ چسم ایک 
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ا کا کوئی سٹتثٹل اور جد آگائۃة وجولد ھی نہیں ھرتا 2- صورت میْں ظامر ھے 
گ5 چسم کو حساس : مشحرک بالارادہ نہوں ترار دیا چا سکتا اآسلیکے گ 


ھی سے ھو سکھا تە کہ اعراض ہے ے 


اس مسئلہ کے طے ھوئے کے بعد کۂ جسم کو حساس و متحرک ہالارادہ 
قرار نہیں دیا جا سعتا؛ ھم کہتے ھیں کہ اگر حیات؛ قوت احساس ر حرکت 
ارامی ھی هو تو بی ننس کو کی حیات سالا جا سکثشا نے ئک جسم کو 
اس لئے کہ قہت احساس و حرکت ارادی تدس ہے متعلق ہو سکائی شی 


حاصل اس بحت کا یه ھے کہ حیوان کی یھ تعریف کە حیران ؛ 
جسم امی ' حساس و مثتععرک باارادہ کو کہتے میں باحاظ امرر ہذکرر 
محیم نہیں ؛ جسم نامی هو یا غیرنامی مطلقاً کرئی جسم حساس و 
متعرک بالرادہ قرار نہیں دیا جا سمتا - 


حقیقت یۃ ھے کے حیات (رندگی) ایک حرکت ناس کا ام ھ ؛ جس کا 
تعلق بالذات ننس سے اور بالعرض جسم ہے مے یعلی لنس ؛' محرک ارر 
جسم محل حجرکٹ 7 ماتحرک ھے اس لکے فھر حرکتا شم فی |اواقع حرکئٹد 


ٹس هی ھوتی ھ اگرچہ اس کا اظہار جسم سے ہرتا ھ - 


اس نتطۃ نظر ہے کڈ جھاٹ بالذات ایک حرکلت نذس ھے ٠‏ اثر دیکھا 
جائے :2_ اٰس کاژفات گوں ْ۹ فساد کا ذرہ ڈرہ بالعرض ذڈی۔حیات 5 حیران ھے ' 
٤‏ 


اس لئے کہ ھٍٍ ذرہ کائداٹ معل تغیرأات پچھم مھ ار ھٍ تغیر ایک نوع 


حرکتٹ ھے ۔ یہ صحیپح ھے : تاھم حیات کی بے <همنکٗھری کچیے امتبازأت 


ا جا 


بھی رکھتی ھے ' اگرچۂ هر شے اس عالم متعرک کی زلدہ معارم ھوتی ھ 

حرکت مشاترف نہیں - جماد و تبات او حیواى ھی کی زندئي پر نظر 

قالئے تو مقاباةً ان انواع کے انعال حھات کا تلوع معلرم ھرتا ھے ۔۔ اگر 

جمادات کيی زندگی حرکت جذب علاصر (تغفذیع) ہی تک مححدودں مے تر 
نبازات تی نہر و تلموڈ اور حیراذاى کی تعْذیۂ . تئییےء ' احساس وکرگتا 
لییں نظام ٭حرکف کے مفذداسب ھوتی ھے ! اس قید ملناسبٹ نظام منعرکگا سے 
تعریفا حیاتن میں اس خر وضاحت رر ھو جاتی ھے کڈ حیات وہ ھرکت 
ھے جس کا نظام متحرف منشضی هبتا ھ - چرلمۂ نظام دھولاتی و ٹرکھیپ 
جسانی ھر محرک کی مشتلفا ہرتی ھے ' اس لئے حرکگتٹ حیات بھی 
یکساں نہیں ھرتی ' اسی پر ٹیاس کیجئے حرکت کون و فساد ؛ فلا و بتا' 
جذب و انتشار ' مخعاف اللوع حرکات اجسام کو کہ هر ۔حرکت جسمائی ' 
نظام جسمانی کے مداسب و موافقی ہوتی اھ ' انوای حرکت کی تفریق ؛ 
اختلاف ترکیب اجسام پر مہلی ھے : ٭ی نظام حرگی حیات ' 


ثظام حیہات 
پا نظام حھات ھے ۔ 


مرت ‏ چولگ موت کو مخااف حھاٹ سمجھا جاتا ھے ؛ اس‌ائے تذکرہ 
حیات میں اس مسفلع پر بھی کچرٹ ررشنی ڈالنا غررری ھ - عرف عام میں' 
جس حال جسمائی کو ' موت جیوارىی سمجھا جاتا ھے' ائرچے وہ بظاہر 
ایک دور سگوں و جرد چسائیت معلرم ھرتا ھے مگر حثیتلاً ایک عالم 
التشار شیرازۃ جسمالیت وع حیوانی ھرتا ھے'“' جسم اس حال میں بھی 
متحرک هی ہرتا ھے' ساکن نہیں مرتا اس لئے کۂ التشار بجاے خود ایک 
حرکت ھ ' لین حرکت اناتشار کو حرکت حیات شاید اس لئے نہیں 


یڈ 


سجھا جاتا ھے کہ نظام جسم حیوانی اپ قیام کی حالت میں جن الراع 
حرکات کا متقضی درتا ھے ' یه حرکت ا کہ خاف هوتی ھ' لیکی اس 
نظریة کے ماتحت ۶ک ھر حرکت گوں و فساد چاھئے وہ کسی نظام مٹتحرک 
کے اقتضا کے عوافق هو ' حرکت حیات ھی حرکت اناشار کو بھی مخالف 
حیاٹت وق ات دیا چا سکتا ' اگرچۃ وا اآاس حرکت سے مختاف هو جس گا 
شیرارة جسم حیوانی ا قیام کی حالت میں مقاتضی ھرٹا ھے - 
حیات و ەوت کی اس صراحت کے بعد ھم کہتے میں کہ جب اجسام کا 
تچ هر تغیر ایک حرکت ھو اہر ھر حرکت ایک فعل ٹفس 
.لس کک تو آپ خھال کر سعتے ھیں کە جزثیاٹں افعال لنس کا 
ائعحصار کس طرح سکن ھے ؟ لیعنی کلیات افعال نفس کی تقسیم اس اصول 
کے ساتحت کۂ ھر حرکت ننس جو تظام محرکف کے ملاسب ہھوتی ھے' 
حرکمتا حیات ھ ' اس طرح ھو جاتی ھے کے ھر حرکت .حیات چونکہ مدماسب 
نظام جسانیت هرتی ھ اس لئے موبخر تلظیم جسائیت ھرتی ھے ارر تنظیم 
جسانیت ' جس سے مختلف ائراع اجسام کی تشعکیل هوتی قے خرد ایک 
حرکت ٹنس ھ تو پہلی قسم ' افعال لنس کی ؛ حرکت تنظیم ھرٹی ارر 
درسری قسم ' حرکٹ حیات - ٹنس کی حرکت تنظیم ھی ' عداصر بسیط کے 
امتزآے سے اجسام مرکبے کی بنیاں ڈالتی ھ ارر اس طرح انرواع اجسام مرکبہ 
کی ابتدا ہوتی ھے ابر حركکت حیات ۶“ جیسا کہ ھم کے چکے میں ' وہ 
حرکت ھے جو بعد تلظیم جسانیت ' اجسام میں ان کے نظام کے اقتضا 
کے مورافق پھدا ہوتی هے ' یہی اقسام افعال ننس میں ' انھیں سے 
یفن ٹوائے ٹنس کا تعیں اس طرح ھرتا ھے ئ٭ ھر حرکت تلس 
قثرت شعور و ازادۃ 


چاشي مۃة حرکت تنظیم ھو یا حرکت حیات ' چرتعہ 


: 


تو 


اڑخی احتیلى شور کی ھے ' ُاس لئے ٹنٹس 2۰_ ل۵ صرف فی اراںہ بامے 
کی شعرر بھی ماللا هوئا ( جیسا کە ماحیت نس یىی بعٹ میں اجسالاً 
کہا جا چ٤ھ)‏ یہی قراے ٹس ھیں جن سے تمام اقعال لٹس رابستۂ و 
و متعاق فی <× 


اس باب میں جو کھہ اب‌تک مڈگور ھوا وہ قہولٰ و اتعال ندس کی 
ایک غیر مخصرص تشریں و ترضیم تھی لیکن چرنکۂ اس کتاب کا موضوع 
بحثٹ خصوصی ؛ ٹنس السائی اور جمادیات ' قرو و اقعال ننس السانی 
میں ' جیسا کہ متدمہ کتاب میں کہا گیا ھ ' اس لئے اب ھم اس بحثٹ 


عام سے اس ہبحٹ خاص کی طرف مترجۃۂ ھرتے ھیں - 


تنس کے وہ اقعال جن کا مجبوعۂ حہات انسائی ھے ! تغذیہ ا تللي ' 

شاف انتائ احساس ' حرکت ارادی؛ تولید مثل ارر تعثتل ھیںٴ 
افعال ان السائي پہی وہ افعال ھیں جری کے امٹتھاز سے لدس انسانی کا 
تمیں ھوتا ھ اور آپکا مصرک عام (لنٹس) محرف خاص ( ننس السانی ) 


سمچچھا چانا لے ۔ 


. ان افعال کی ُوعبیٹت ہر تنظر ڈالئے تُ٭ بے افہال باعتبار اپلی 
یں ہہ و سے وس وہ سرت سو و 

امایي کے صدرر ک ام 5 مر لحظلۂ عموماً برالہا راستد علم ھرتا 
تلے -۔ اور ڈدوسرے وا جن کا برا۷ واستا علام نہوں ھوتا - ارول الذکر قسم کے افعال 


تغذیغ روتليھ یعلی جملہ اصسال جذب ھا و رفعم فضول و نشو و نمائے 


جسم داخل میں ۔ 


“۳ ) 


دوسری طرح تتسیم افعال حہات انسائی گی اس طرح ھے کہ حیات 
انسانی دو طرح گے افعال ک مجموعڈة ھے : ایک تو وا جو ھمارے قصد اور 
ارادے کے مانحت سسل میں آتے میں مث نکر و تعقل ارر دوسرے وا جی 
کے صدور میں همارے قصد و ارادہ کو کوئی دخل نہیں ھے مثاً درران خرن 
۹ صل تلنٹس وفیرظ - ابی اآاس تقسیم پر ایگا لہ اعقراض وارد ھوتا الے 
کے مامیت ٹنس کی بحت میں ي٭ کہا گیا ھے کے ننس کا ھر فعل ارادی 
ھوتا ھے ؛ لیکن یہاں بعضش افعال حیات اآنسانی 0 ڈہر اآرادی مانا جاتا ھے 
اس کے یک معلی ھوئے کے ھم بعضش اقعال ننس السائی کر غیر اواددی ہوں 
ھے کرئی جدالائه حقیتت نہیں ' اس طرم حقیقتاً بعض افعال نفس ھی 
کو غیر ارادی مانا جاتا ھے اور یہ صریحيی تناتثتضش ھے ۲ 


یک ھارا روز سرچ کا مشامقد× ھے جس 7ھ گے کسی دلپیل کی احشیاي 


ارادی 


ہم 


هیں بعض تو ایسے ھیں جر همارے قصد اور ارادے 
ماتبحعت عمل میں آتے ھیں ارر بعض ایسے میں جو هسارے تقصد اہر ارادے 
کے ساتحت عمل میں نہیں آتے ہیں ' اِس تمیز و تقفریق سے يے معلوم ھرتا 

انان حیات انسالی هے کە افعال حیات انسانی کے دو مخقلف مراکز ھیں' 

کے در مختلف مرائز الانیت جو مصدر و مرکز افعال ارادی ھے اور طبیعت 
جو مصدر و سرگز افعال غیر ارادی ھے - اب جو اعمال سارے آرادے یا ارادة 
(نایت کے ماتنحچت عل میں آتے ھیں وہ آرامی سمجھے جاتے ھیں ارر جو 
همارے ارادے یا ارادۂ انالیت ۓ ماتحت عمل میں نہوں آتے هھیں را ذیر 
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و کاخ 


انا کە جو افعال جمارے ارادے کے ماتحت عمل میں نہیں و غیر 
آرادی ھوتے ھیں ' لیی سوال تو یه نہیں کے هم کس برع کے اقعال کر 
فیرارادمی کہتے میں ' سوال تو یه ھ کہ آیا کرئی قعل حیات انسالي ' 
غیر ارامی ھوتا بھی ے ؟ غرر فرمائے کۂ ھم حیات غیر شاعرہ کے جن افعال 
طبیعی کو غیر ارامی سجھتے هیں آیا وہ کسی غرض وغایت پر مبلی 
ھوتے ھیں یا نہیں ؟ یم تو آپ یه نہیں سے کہ وہ کسی فرش و غایت 
پر مبنی نہیں ہرۓے ' پۃ خلاف قیاس ھے کۂ حہات طبیعی یا حیات غیر 
شاعرہا جو بجائے خود ایکا مکمل نظام رکھلئی هے ' ایسے افعال کا مجبعۂ 
ھوجی کی نع کوئی فرض ھو لہ غایت ؛ لا تکالہ ماللطا ھرگا کہ هر قعل 
حھات دیر شاعرہ بھی غرض و فایت پر اُسی طرح مبنی ھرتا ھھ جس طرح 
حیات شاعرہ کا ھر فعل ؛ مطلب یۂ کھ جس طرح ھمارا هر ارامی فعل 
کوٹی ےہ کرٹی غرض و غایت رکھاٹا ھے اسی طرح حھات غیر شامرہ کا کوئی 
قعل ایسا نہیں ھرتا جس کی کرئی غرض و غایت لہ ھو ۔ حیات غیر شاعرہ 
کے افعال ' جذب غڈا ! دقع فضرل ' عىل تلنس ' درران خون رغیرا 
اپسے افعال نہیں جن کے اغراض و مقاصد کا سمجھنا کرئی دشوار إمر هو ۔ 
بہر حال اس سے اکار نہیں‌کیا جا سکتا کہ انعال حیات غیر شاعرہ بھی اس 
طرح اغراض و مقاصد پر مبنی ہوتے ھیں جس طرح حھات شاعرہ کے افعال ۔ 
اِس ٌ بعد ھم کہٹے ھیں کے اگر ایسے افعال کو بھی ٤‏ جن کی بنا إغراض 
و سمقاصد پر هو غھر ارافی سیجھا جا سکتا ھے ' تو پھر افعال ارادی و غہر 


ارادی وں مایة الامانیاز کیا بای دک جاتا ھے ؟ 


حتقیثقثت ائلی ھی نہ کہ ائرچع حیات غیر شاعر کے افعال بھی فبر 


۵ك 


ارادے یا ارادہ الڈالھیٹٴ کے ماتحھٹت عسل ہیں نہیں آتے۔ اثر ہم . 
مملوم ۰-_ سکگیں 2م آرر فارا راف یا إنالئیت ‌ ارادہ أثانیمت کیا ھے تو 
افعال ارادی . غھر ارادی کی کرٹی الجینی بخیر سلجھے لہ 7 جائے ۔ 

سجپا جاتا ھے ارر اگر انوام حیات انسانی کا لحاظ کیا جائے تو جب 
اعراض حھاٹ شاعر سے متعلق ہرتا ھے تو انانیت ارور جب اعراضں حھات 


غیر شاعرہ سے متعلق ھرتا ھے تو طبیعت قرار دیا جاتا ھ ۔ 


اس کثثرت تعینات لقس کا سبہب یۃ ھے کہ اس عالم اجسام میں 
مختلف انواع اجسام ھیں اور ھر نوع کا نظام جسسمائی کچیەہ لە کچپۃ 
تخصیص فضربر رگپتا ھے ہر يە بحعٹت حیات میں کہا جا چکاھے کہ 
حرکات یا افعال ننس ' نظام جحسالیت ہر نوع کے ملاسب ھرتے ھیں '؛ 
اس طرح تفریقی ٹوعیت اجسام سے اقعا ننس کے بھی مختلف انراع 
هو جاتے میں ۔ اب انھیں مختلف الراع افعال کے امتبار سے ٹنس چمادی ؛ 
تلس ثباتی ؛ ننس حیرانی اور لٹس انسانی کی تمیز و تذریق ھوتی مے ۔ 
اگزچة وحدٹت ننس فی نفغسۂ کثرت کو قبرل نہیں کرتی مگر بر بنائے 
اختلاف اعمال امتیازاً مختلف ناموں سے مرسوم ضرور ھرتی ھے - 


تظام حیات شاعرہ جن افعال کا مقاتشی ۵ے وا بہی افعال ھیں 
جں کر اغیازآً افعال ارادی سے تعبیر کیا جاتا ھے ارر نس کر اإنہیں افعال 
مخصوص کے محھرک ھولے کی حیثیت سے انانھیٹ قرار دیا جاتا ھے ۔ 
ال میں ساری اثانیت ؛ ننس کی ایک متعیں صہرت ھے ' جس ی 


تڈگپل اُن مخصوص افعال ھی سے دونتی ھے جن 3 صدرر کا نظام حباٹ 
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اناد بنا پر جن کے قدور کا نظام حصیات شاعرہ مشانضی ھے ! 
اب و ٠‏ 
ماییسٹ |نانھیت کہلاتا ھهے پہوھیں ان فیر مخصوصسص افعال کے صدرور 

گی بنا پر جی کے صدور کا نظام حیات غیر شاعرہ ارر نظام حیات دیگر انراع 


مقاتضی ھے ' طبعیت کہلاتا ھ ۔ 


ماھہت الانیت معلرم کرنے کے .بعد یه سجیہ لینا کچہہ دشرار نہیں 
ارادة (ثاثیٹ 

میں وہ اکرچھ ننس [1] کا ایک ارامی قعل ھرتا ھہ مگر 

م ارادۂ نلس نہیں ھرتا [ا] ۔پرھیں جس حرکت طبیعی کوھم ایک 

ثعل غیر ارادی کہتے ھیں ' وہ بھی ٹس کا ایک اراشي فعل ہوتا ھے مگر 

فرق بے ھے کۂ حدرد انالیت میں ٹس کا ارامدی فعل هیں ایدا پا الالیت 

کا ارامدی قعل معلوم ھرتا دلے ۳ ور حدود طجیحمنا ھموںی لس 9 آرامی 


فعل رنڈ اُس کے صذدور سے ساری انالہٹ قیر متعلق مرتی ھے ! اس 
[ا] ٹس نے مراد یہاں ' نس ائسائي نہیں لکل مطلقی ٹس ھے ۔ 

]٢[‏ جس طرح ارادةٌ آثاثژیت ؛ ثفس کا ایک عیل مشصوس و مالعین ھے ' ارادً ٹس 

شور [ڈائیٹ شعور ٹلس نہیں ؛ کہٹا پلا ھے کل هیاری اٹائپے کا یا سارا شەرر ارادہ از 


تبیل اخەال ٹٰٗس ھے 4 شعور و ازاك ذس ٹہیں َ‫ 


]۳٢[‏ پل شور تتیجد ھرٹا ھے ؛ حیات شاعرہ کے ثظام شعرر پتلی ڈھلیٹ کا ئک ھم 
ثقس کے آزادی اثعال کو اپۓے ارامی اقتال سمجھٹے ہیں اور اِس کي ابتدا اس طرم ھرثي 
ھے گا پہلے ھم اپلي ایک مملثاز شضدبیت محسوس کرت ہیں جس کر ھم ' لئظ آتا پا ہیں 
ھرٹا ھے - 





جیڈگ 


لئے غیر ارادی معلرم ھرتا ھے -۔ اس طرح معلوم ھرا کہ افعال حیات انسائی 
میں ارامی و غیر آرادی کی تفریق بامعبار انائیی ھے' یں ائے پا 
اپلی ااثیت کے افعال کے سقابلے میں افعال طبیعی غیر ارادی معلرم 
ہرتے ھیں ' بر حتیتتاً ننس کے اعتبارنے ننس کاکرٹی فعل غیر 
ارامدی نہیں ھرتا۔ چرنعہ افعال آرامی رو غھر ارامی کی تقریق ان 
مختلف اعتباراِٹ سے اس لئے کوٹی تلائض نہیں ۔ 

یه مان کر کۂ اقعال حیات السانی اپنی ٹرعیت کے اعتبار سے دو 
طرح کے ھرتے ھیں - یعلی افعال ارادي و غھر ارامی ' اب ہم افعال ارادی 


اضاف تع افعال ارادی ' تعقل ( سہچنلا سجھنا ) ' ارادت [1] 


۱ لوا ( کسی عمل کا ارادهہ کرنا) او تسل ( کوئی عمل 
کر کیو اتوج 
افعال ارادی رو کرنا 1 ہتیں۔: 
غیر ارامی 
اضاف وع افعال غھر ارادی ' تغذ یه ( جذب غذا ؛ ضمناً 


دقع فضول ) تثلمیۂه ( لشو و نما ) اہر ٹولید مثل ھیں ۔ 


لس کے بعد آپ یہ معلوم کرے کے لئے کۂ ھم کس طرح سوچٹے سسجھتے 

ھیں ؛ تعثتل و اصول تعقل و ذرائع تعقل یعلی لظام ذھلیت کیا ھ ' 

آرادہ کسے کہتے میں ' محرکات ارادہ کیا ھرتے هیں اور حیات غیر شاعرہ 
یا حیات طبعی تنصیاً کھا ھے ؛ تفصیلات فصرل آئندہ کو غرر سے دیکوئے ۔ 

[ا] إرادت ' ممارے درف إرادت پإلئی ارادہ مد بھی تفس الساثي کا ایک ارادی 


۹پ اذساتي کسی ارادے پر مجہرر نہیں اگُچک محرکات اراد٤‏ 
مقتقي اراہدہ ھوں ۔ 


رے۸ہ-) 


فکر و تعتل 

آپ کو معلرم هے کہ تصر فکرٍ تعاتل کی بلہاد اساسی یہی حواس 
ھیں جلہیں حراس ظاھری کہتے ھیں ' یه حیات شامرہ میں اس تب 
اھمیت رکھئے ھیں کہ اگر یه ته ھرں تو ھم اھ پرائے سبھی سے نا آشلا دو 
جائیں ۔ کسی ایس شخص کے حال پر غرر کیجئے جس کا بدن تو می 
ھو اور وا اس کے ساتوہ ھی آلمیہ کان ارر قرت شامے و ذائقہ سے محررم هو ۔ 

بعض اوقات جب ھم گسی گہرے خیال میں ڈروب جانے ھهیں تو ھییں 
کسی با کا ھرشض نہیں ھرتا ' ئە کچھ دکھائی دپتا ھے ' ئہ کچرہ سنائی 
دیاتا بهے ' اس حال میں اور کھا ھوتا هے ' یہی نو کہ سارے عدمالشنات کی 
وجھ سے : ەمیں ان چھزوں کا شعرر نہیں ھرتا جر مارے احساسات طظاھری 
پر اپنا اثر ڈالتی ھیں ' اس سے ایک تیج یک بای نملتا هھے کۂ اگرچۂ 
سارے ادراک کی آبائدا احساس ھرٹی ھے' لیکینی کسی شے کے ادراک کے 
لٹے تنہا (احساسات ظافری ھی کافی نہیں'! ارر بھی کچھۂ ذراثع میں' ہلجلۂ 
أكَ کے الاتفات نٹس بھی ھے کۂ بغیر التفات ننس ”یں شعرر ٭ەحسرسات 
نہیں ھرتا ' اسی طرح کچھ آرر ذھلی ٹرتیں ھیں ' جو معاری ادراک ھیں ۔ 
لیکن وہ کون کون سی ھیں ؟ اس کاعام معمرلی طرر پرا جب سارا ھن اپنا 
0 کرتا ھرتا چے ؛ تو سیں نہیں ھرتا ۔ الب جب کوئٹی فرقىی سیں ا یا 
پرائے ڈھنی اسوں میں سقابلۂ معلوم ھرتاهے تو سجمە میں آتا ھے کڈ 
صابي اپلی یا پرائی ذھنیت میں کیا نت مھ ۔ یعلی یع تثریق کس 
قبت کے لقصاں سے وابسانہ تو می ھے ۔ اس کو اس طارم سمعھلے : 
رض گکھچجلے ۔ ا 


(ز 7۳..) 
إ ۔۔۔اپکا شخص قے جو مادرزاد اندھا ارر بہرا ھے ' نام دیگھلتے ھیں کھ 


تظام ڈھبیت 


اس سے یہ اندازہ ھرتا ھے کے |حساسات ظامری ' یعٹی 


ا -ھم کسی خاص خھال ٭ہوں مستغرق دو چاتے میں اس حالتٹ 
میں ' یں کچھ سنائی دیتا ھے لم کچوە دکھائی دیتا ھے ۔ اس سے ھهم 


اس نیج پر پہہنچاتے هیں کم ادراک میں توہجة ذس کو بڑا دخل ھے ۔ 


٣_عام‏ طور پر دنیا بعض چھژرں کو دلکاش سمچجھتی ھے - کون 2 
جسے مرغزار و آب رواں کے نظارے باعدٹ تذریم ئە ہوتے ھرں' مگر ایک 
شخصس ھے ئە اس پر کسی دلچسپ سے دلچسپ ملظر کا کوٹی اثر فی 
نہیں پڑنا؛ کسی قسم کے آثار شگنتگی ھی اُس میں پھدا نہیں مرت - 
یه غیر معمولی تفریق دیکیکر خھال ھرتا هے کە یه شخص مردەدل ھ ' 
اس کی طبیعمت میں اس قسم کے حسیات ھی نہوں هیں - یه ھ نقصان 


احساسات ٹلنس۔ 


۳۔-۔ ایک شخص بڑی گرمجوشی سے ملتا ھے' لیکن هم اس کی صورت 
دیعپتے میں ' ولا اۓے تعلقات سابتۃہ یاد بھی دلاتا هے لیکن پھر بھی خھال 


نہیں آتا ' یع ھے قوت حافظۂ کا ثقص ۔ 


۵ اگرچھ بارھا ایک ھی قسم کے واقعات کے اجاتماع سے ایکا هی تسم 
کے نعائے ایک شخصس دیکهہ چکا ھے مگر پھر بھی اس قسم کے اسباب 
کو مجتع دیعھر اُس کا ذھن لتیجۂ کی طرف ملتقل نہیں ھرتا ۔ 
مث اُس ے سرک جب استعسال کیا کھانسی بغار میں مبلا هو گیا 

۷ 


رپ وا یا 
7 ا انتعمال کر رھا ھ اور اُس ٢ا‏ ڈھن مطلتاً تجریات سابئۂ کی 
طرفب ملنتل نہیں ھوتا ؛+یے ھے نتصان یا فقدانں “ قرت التقال ڈھی کا۔ 
۹۔-۔بعشضش اشخاص معمولی مععولی یاتٍں سے ' خلاف قڈھاس ڈجہہہا 


جہیں 0 علاہت ۶م پنہاں سچہیں ' معارم ھرا گ پە کام ۱ ٹوتا 


واھمۂ کا ھے لی 
جے اُس طرح معلوم ھوا کہ ذرائع تفر حسب ذیل ھیں : 
(۔-حواس ظامری اور یڈ سام ذرائع پر متدم میں - 

۲۔--تہچه لیس ۔ 

۳۔- احساسات ٹلنس ۔ 

۳۔-.قرت حافظہۂ ۔ 

۵--قرت التقال ذھن ۔ 

ا -قوت وا ۔ 


جب ھم کسی نامعارم شے کے متعلق کچھڈ معلوم کردا چاھتے ھهیں 

تو إنھیں ذرائع سے ام لیتے ھیں ' اسی صل کا ام 'عمل فکر و تعقل ھ ' 

لیعنں ان ذرائم کس طرح ارر کہاں تک معاوں تعتل ھیں ؛ پے معلرم 
کرے 7 لئے قرداً فردآ هر ذریعة تلٹر 9ر فور کرنا ھوگا ۔ 


رہ 


حواس 
أگر آپ ماھمیت ساس پر فور کریں 3و احساس کی“ ایک طرح کی 


٦ 


حرکت انتعال و تاثر پالھنگے ' جس طرح ' حرارت ' 


ماھیٹ احساس 
ررشلی ' آراز وفھرہ ٠‏ مختاف عوامل مرثرہ فشائے متنصل 
میں ایک تر پیدا| کر دیتے هیں یودیں موثرات مخعلنۃ کے اثر سے اعصاب 
احساس میں ایک حرکت الەعال ر تاثر پید ھوتی ھ' اُسی کو ہم 
احساس یا کسی شے ا مسحسرس ہنا کہتے میں ۔ معمولی طرر پر تو 
سیں اُس حرکہتا جو احساس کہلاتی ھ 'س طرح یز نہیں ھرتا 
کہ ہم آُے کسی قسم کی ؛ کرٹی حرکت سمجوھۃ سکوں مگر جب موثرأت 
شدید و تبی ہرتے ھیں تو نمایاں طبر پر محسرس ہھرتاھ کۂ راقعی 
اشیائے خارجی کے اثر سے اعصاب احساس میں کوئی حرکت پھدا ھوتی 
ھے ' سخت چیں پکار سے مالرں میں جبلجھنادتی پیدا هو جاتی ھ'ٴ 
تیز ررشلی ہے آنمووں میں چکاچوند ' تلداادت ( خبرگی ) پھدا هو جانی 
ھے ' زیادہ ترہش چیزیں سے ببان اذیت پاتی ھے؛' سکت سردی میں 
جسم سی هھوجاتاھ ' اسی طرم ارر شدید مرثرات کا اثر نایاں طرر ہر 
معلرم ھرتا ھے ۔ اسی سے ھم اس نیج پر پہرنچتے میں کۂ کینیت 
احساس ایکا حرکٹ الفعال رو تاثر ھے ۔ 
چون گن کائلات خارجی ( خارے از نفس ) مختاف اعراض کا مجرعۂ 
هے؛ اس لئے اُس کا احساس بھی مختلف حواسوں سے هرقا ھے ' آواز 
کانوں ہے ' ڈائقہ کام و زیان سے ' ہو ! ٹاک ہے ' کل ' رنگ قاصلۂ رفیرہ ' 
آئکھہ سے ؛ گرمی سردی ' سطاتی لرمی ' جسامت وغیرہ چوھولے سے معلرم 
ھوتی قے -۔ 


).۰.۵۴ 


مگر ہس لئے دو ا زور ایک کا تعلق 2 لظام 


سے ٹس سے سے ٹس سساتی۔مح شس ابیں_ سے جو جتپبجہ- 


--- ااقعاقٰٰ کرت لسشان اھ سط ننس کا آمادۂ 
احساس ہهہنا یا الثغفات ننس ۔ 


7 شرط گَْ اھمیت کا اندازہ اس سے کیجٹے کۂ جب بعض امراض 
دمافی کی حالت میں ' نظام عصبی میں کچھ نتص پیدا هو جاتا ھ 
تو ڈھن کسی شفے کو محسبس ھی نہیں کر سکاتا مثٹاً خدر یعلی سن کے 
مار میں إحساس لس جاتا رھتا ھے یا غشی ر ہے ھرشی میں کۂ جسم 
ھر حاہسہ کے اععبار سے ےٍ حس هو چجاتا ھ ۔ اسی طرح ندس کا آمادۂ 
احساس ہنا یعنی توجہ و الاتفات نفس بھی ایک لازمی شرط ؛ احساس 
کے لئے ھ ' جب غم کسی کہرے خھال ‏ میں قرب جات میں ول کوئی 
بات سلائی دیاتی ھے لے کچیہ دکھائی دیتا ھے ؛ حالانمہ اعصاب ہصر پر ؛ 
مرڈمات ( دکہائی دیلے وی چیزیں ) اور اعصاب سناعت پر ران ۱ 
اپدا اثر ڈالتی دیں لیکن عدم التنات ننس کی وج سے صیں آٔی کا شعرر 
سے ھوتا ' یعنی اعصاب احساس کو احساس تو ھوتا هے مگر لنس کو شعور 
نہیں ھرتا ( اس طرح اور اس صررت میں کسی شے کا احساس' عدم احساس 
کے براہر ھوتا ھے یا متحسرس ہنا ' محسرس تہ ھوئے کے مرادف ہرتا ھ ۔ 

اسی سے يہ معلوم ہرتاھہ کۂ احساس و ون ضر د٥‏ جد ائانہ چمزیں 


ثفریق احماس و میں ؛ کینیت احماس رہ حرکت ھہ جو موثرات کے اثر 


شعرر ہے' اعصاب میں پیدا ھرٹی ھے اور شعور وہ تیف تنس ے 
جو سیز کیفلیت احساس ھے ۔ اس کو آپکا مقال کے ذریع> ہے سجیئے ۔ 


قرض کھجئے ' ممارے جسم پر کرئی چلگاری پڑ جانی ھے ارر یں جلن 


لف جا 


معلرم ھرتی ھے تو یه جان رہ کیفیٹ ھے جو اعصاب احساس میں پید! 
دوتی ھے اور معلرم ھرنا جسے کہنے ھیں يے ہا کینیٹ ھے جو خود للنس ۔ 
میں پیدا ھوتی ھے - فور کرلے سے دونرں کیفیکیں میں فرق معلرم ھوتا ھ ' 
پہلی کیئیت احساس ےھ ارر دوسری کیثیت جو پہلی کیلیت کی سیز هے' 
شعرر ھے ' اس طرح احساس کیفیت عصبی ارر شعور کیفیت لنسی کے ۔یۂ 


ھ تثریق احساس و شعور ۔ 


دوسرا ذریعة تعقل ؛ ترجۂ نفس ھ ۔ توجە ننس کیا ھ ؟ ننس کی 
ایک حرکت ذڈھلی جو تام ذھلی قرتوں کو ایک مرکز پر جع کر لیتی 
ھ ؛ کبھی وہ مرکز کوئی تصور ھوتا ھے ؛ کبھی کرئی تائر یعنی اس آمادگی 
جمعھت خاطر کہ لئے کچھ ال کچپۃ اسباب و مھرئات ضررر هرتے میں ' 
مثاً کبھی کسی شے نے دلچسپی جانب توجہ ەوتی ھے اور کبھی کسی شے 
کی اھمیت کا احساس یا جذبات غم و الم و شوق و محبت رغیرا - 


برخلاف اس کے ارا نفس ان أمور کی طرف متوجھ ھی نہیں هوتا ؛ 
جن ہہ آہے دلچسپی نہ ھور - جن میں کرٹی کشس لہ ھو - جن میں کرئی 
اھمیت لہ ھویا جو موثر نفس لہ ھوں - یہی وجہ ھے ک مختقلف امور نے 
دلچسپی ے مدارے مختلنۂ کے ساتوع ترجہ ننس کے درچات بھی مختلف 
ھوتے هیں ۔ 

اُحساسات نی 

ا۔-آنمھوں سے توھم کو شکل و صورت اور متعلقات نظر ھی معلرم 
ھرتے ھیں ' لیکن بلا تال وتغر کسی شے کے دلعش ھرے کافیص ٹم 
کھونر کر لیتے ھیں ؟ ۱ 


). 


کان دج ضر آواز فی۔سنائی دیکی ھ ؛ ثغمات ارر کرشتا' 
ان ون یں اعتبار ہے امتیاز کە نغمات کو دللواز ارر کرخت آُوازوں 
0 جائدزا سا ترار دیا جائے کس حاسۂ کا کام ھے ؟ٗ 
"۳_کس فون کی مصیبت کا حال سر سارا دل کیوں بھر 
۱ آنا ھ ؟ ۰ 
٣۔_بعض‏ امور ھم کو شرمناکف کیرں معلوم ھرتے ھیں ؟ 
۵۔_سرفزار و آب رراں کے ٹظارے باعث تفریےخ کھوں ھرتے ھیں ؟ 
سان اور کا الدازہ کون کرتا ھے ؟ 
آپ یہی کہپنگے کہ ھارا لک ہیں را احساسات ننس هي ھیں 
چو ان اەمور کا اندازہ کرتے ھیں نہ یه کم ظامری حواسوں اھ “ 


فور و فکر کا ۔ 


اشیائے کائنات میں بعض خصوصیات تو ایسی ھرتی ھیں ' جن کر 
ھم اپ ظامری حراسرں ھی سس محسوس کر لیتے ھیں ' یعلی تیام مظاەر 
شکل ' آرازیں ؛ خوش ہو ؛ بدیو ' ذالقے ' گرمی - سرصی ' سخاتی ؛ نرمی ' 
وی اور جسامت وغیرہ - اور بعض ایسی کہ آن کا علم بغھر غور و نکر 
و تجربہ و مشامدہ ھم کر نہیں رتا ۔ مث ایا کے مخنی خراسص یبای کے 
مناع و مغار - 


یڈ دولوں قسم کی خصرصبتیں جب مارے علم میں آجاتی ھیں تر 
قبرل کرتا ھ ' بعض کو رد بعض کو اچھا سمنچھتا ھے ؛ بعض کو برا ' 


کرٹی شے گوارا ھوتی ھے ' کرئی اگوار ۔ 


6 


00 ا 


بے مرقربٰا و فھر مرقوب کی یز و تفریٹی ا كکساسات ٹنس ۱ ای سے 
وآ ال تھے ۔ اگر رہ ا[حساسات نہە هرنے 3 ب ھم کسی لے کو پسند کر سکالتے تھے' 
ئھ کس کو اپسلد ۔ یعلی لۓ کسی شے کو پسلدید کہك سکائے تھے لہ 


لس طرح اشیاء کے جنس و قبي کا ادراک ؛ احساسات ننس ھی ہے 
. متعلن ھے ارر اس طرح احساسات ٹنٹس ھی فارنق زشتا و خوب ھیں ۔ 

اقر یہ کہا جائے کہ إشیاء کے حسن و قبم ' اچھاٹی برائی کا ادراکف 
ا عقل سے وابستۂ ھے لۂ کے احجساسات ٹس سے یعلی ھم عثل ہے کسی 


شے کو پسندید؟ نا پسندیدا سجھتے ھیں ا کسی حاسء سے نہیں ٦‏ 


اشیاء کی را خصرصیتیں جن کو جم ا ظاھری حواسرں سے ہکسرس 
کر لیتے ھیں ' ان کا پسند تاپسند کرنا ' بالمل کھلی هوئی بات اه کہ 
حسیات نفس ھی کا ہام ھ -۔ اب رھیں وك خصرصینتیں جن کا عام تچربہ 
رر مشاھدہ× ہے هھرتاھے یا جن کو ھم مفقید و مضر تجربہ ر مشاھدہ ہے 
سنجوھالئے میں - فور کرنے سے معلہم هو سکلنا ھے کۂ ان کا پسلد و ناپسلند کرنا 
بی :اسر رس 210ر این ا ماگ سی لن تی موا فا 
کە یه شے معارن مقاصد حیات مے ارر یه شے مخالف لیکن مشرو منید 
کو پسنٹ و اپسلٹ کرتا تو احساسات لاس ھی کا کام کے ۔ ما ہم گلاب 
کا پوول دیکہھتے هیں ؛' اس کی خوشبو سولگھاتے ھیں ۔ رہ ھہیں خرششا 
معلوم ھرتا ھے ' ھارا نٹس اُسے پسلد کرتا ھ ' یہاں گلاب کی شعل ؛ 
رنگ اور خرقبو رغیرہ یه ام خصرصیتیں ایسی هی تہیں کہ جن کر دم 
تے ظامری حواسرں ہے محسپوس کیا ارر ننس نے انہیں پسلد کر لیا اور 


گاب .۰ ایک لم دعارف یہلا شے سمجھا۔ 
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اب گلاب میں بعش خصرصیاتین تجرے ہے۔ایسی بھی معلوم ڈوتی 
میں جں کا احساس براہ راعہت ظافری حراس نہیں کر سعکتے یعلی دو 
اس کا ملید صحت ھٹا یا داقع مرض هونا ؛ اس امتبار سے بھيی ئنس 
ھی؛ گلاب کو یہ اعقہار اس کے سنید صحت ھولے کے بھی پسلد کرتا ھ ۔ 

حتیثت یہ ھے کە پسٹتدیدئی ارر اپسلدیدگی کے تام تاثرات 
ٹیس ھی میں پیدا ہوتے هھیں ابر بنھاد ان تاثرات کی احساسات ننس 
می میں + ننس ھی میں بطور خود استعداد عوامل مشعلنۂ کے تمیز و 
تثریق کی قھ ۔ 

اثر یه کہا چائے کۂ بعض اشخاص اآپکا شے کو مرفوب سمجھتے هیں ؛ 
بعض اُسی کو مکرزہ ' پھی حال تام محسوسات و مدرکات کا هے ' کسی 
کو کچہۃ پسلد ھ تو کسی کر کچبۓ ' اس صورت میں ' احساسات ننس 
کی بدا پر ؛! کوئی عام حم کسی شے کے اچھے یا بہرے ھونے کا کیوں کر لگایا 
جا سمتا ھے ۔ اہر اس صورت میں یہ احساسات کسی صصیع علم کا معیار 
کووامر هو سعتے میں ؟__ ٴ 

احساسات نفس ؛ اپلی نوعیت کے اعتبار سے تین تسموں میں فطرناً 
مہنتسم ھیں ' یعلی احساسات ٹرعی ' احساساتٹ صلذفی یا قومی ؛ 
احساسات شخصی ۔ 

احساسات ئومی وہ إحساسات ھیں جو ھر انساں میں مششٹرک ھرتے 
هیں ؛ صدنی وہ احساسات ھیں جو هر صلف انسان میں حالات اصلاف کے 
اختلاف و اختصاص کی رجہ سے خاص ہوتے ھیں ؛ 

اور شخصي وہ احساسات ھیں جو ھر شخص میں اس کے شغصی انفکار 
و حالت کے اختلاف ر تخصیص کی بلا پر ' مغصوص ٹر ہرتے میں - 


ق0 یا 


اس طرح ھ 0 سس میں تھی قسم کے |احساسات ھرتے میں ' ٹوھی ٠‏ 
صلی اور شخصی - 
منتعلق . از کے یسلدید: با اپسلدیدہ× ھونے کے اعتبار سے یا مرفوب و 
غھر مرغوب یا باعث البساط و القباض ھرئے ے اععبار سے مایا جائیٹا ' اس 
کی صحعت میں کیا شک هو سعتا ھ ۔ 


عام طور پر انسای جی چیزوں کو ناپسلد کرتا مے ' ان کے ناپسندیدہ 
ھونے ہیں کس کو ٹاہل ھو سہٹتا مھ ؟ اب رھے وہ حسیات جں کا تعلق صرف 
اصناف و اشخاص ھی سے ھے ان کی بدا پر الباتھ کوئی عام حم نہیں 
لمایا جا سےتا ےھ ۔ اس اجمال کی تفصیل یہ مے کہ 

وا احسات جو جملۂ افراد انسانی میں پائے جاتے ھیں یعلي نوعيی 
ا[ حساساٹ ہپ ھیں ۔ 

| ۔۔۔احساس انانیتٹ بعنی اپلی انانھت کا احساس ' یہ وہ احساس 
ھے جس کی بنا پر انسانى خود آپنی ذات کو تدر کی لگا سے دیکھتا ھے ۔ 

۳-۔احساس شجاعت ' مخالنات عزٹ و فھرت اسی کی بلا پر 
قابل مدافعت معلوم رت ھیں ۔ ۱ 


۳۔۔احساس غضب ' نامرضیات کا سمیز یة حاسۃ بھی ھے ۔ 


۵۔۔ احساس رغبت ؛ سس سے مرفوبات کا امتٹھاز ھرتا ھے ۔ 


1 -۔۔احساس نغرت ١‏ مکروھات 3 إمتھاز اٰاس سے وابسنگ ھے ۔ 
۸ 


لع 

۷۔۔احساس سحبت پا امن جال ٢‏ يك حامه ' جمال ا ) چاھے 

جمال ' صرريی ھر یا عنہی ) آثیلۂ فطری ھے-۔_ 
.۸ احساس خرف ' خرفناک امور کا اندازہ اسی حاءہ ہے ہرتا ھے - 

۰-۔۔احساس سرت ہت بہٰس امور کا الد ازہا کر نے والا حاہہ - 

- |--احساس رشکا ۱ قابل رشکا اُەور کا اندازہ “یىی بحاسے سے ھرتا کے‎ ٠ 

۲۶-۔احساس شرق علم ' علمی دلچسپی اسی حاسہ سے وابسنتہ 
فرلی ھے - 

۳-۔دوسروں کی مصیبت کا احساس پا حاسۂ سدردی ۔ 

۳٣-۔۔احساس‏ ملتپذپربی پا احساس شکرگڈاری ء 

۵-حاسہ 'فسیر! صلی زندەگی +یں امتیاز حتوق کرنے والا جاسۃة َ2 

۷-|إحساس ھیرنٹا ۹ حیرت انگیز (ەوز کا احساس اُسی حاسة 
سے وابساته ھے ۔ 

۷-۔احساس مزاح ' مفیےگا امور کا علم اُسی حاسۂ سے ھرتا ھے ۔ 

۸۔۔ماں کی مکچہٹا ارلاد کے سا وہ ' اگُرچے احساس كکچجیاتا ھی 


کی تحت میں هے مگر باعغبار کیف ایک خاص امثنھاز ضرور رکہتنی ھے- 


پڈ تووا بسیط احساسات ھیں جر فطراً ثوع السانی میں پائے ]٦[‏ 








]١[‏ غسٌ ثوم الائي مین پائے جاتے کے معلي پا ہیں کل پا احساسات داخل ارت 
ہیں اگرچت اظپار آن کا ثدریچا ھرتا ھے ' ان میں ہے بعض احساسات ٹر ایسے ھیں کا آن 
کے آثار زمائہ شہرخوارئيی ھي سے سعلوم ھونے ھیں مثاً خرت ! عضب ! رغبت ' ثثرت رٹپڑ 
ارر کچولا اپسے هیں جن کا اظہار ثدرپچا نشور و تیاے ڈھن کے ساٹھلا سائوڈ ھوٹا ھے - 


جتتگڈ 


جاتے هیں آب انھیں احساسات کی بنا پر فہم سایم کے اث سے تام 
کال النطرت انسالیں میں بعض مرکب احساسات بھی پھدا ھوتے میں --- 


مثلا - احساس خعصیہتا سے ؟ خودداری ‌ کو( عاتماددلی -۔- 
احساس مہا سے ا تل سلہی طور پر اور إاحساس می اقعڈ ٴ 
ایجابی طور پر ۔ 
احساس ھمدردای سپ ١‏ اپفار ٢‏ سضماوت . رحم و گرم ۔ 


احساس ضھر سے ' دپائٹ ' امالت ! عدالت ' راستی ' اپنائے عہد ' 
خوش معاملگی ' 


احساس قم سے ؟ صبرٴ سابی طرر پر رر قریاد : اظہار غظم اہجاہی طرر پر"( - 


احساس تمدنں پسلدەدی 7 احساس سیاستا ۔ 


ٰس طرم' اس ٹسم گے تمام احساسات کا شیار بھی؛ جو ٹنرھی اإحجساسأات 
5ر مبٹی اں ارر تمام کال الفطرت ائسائوں +٭یں افکار صحیے کی آمیزرش 
ہے ہین ھرتے میں احساسات ٹرعی میں ھے ۔ 


پہی و احساسات ھیں جنی کی بنا پرھم محسوسات و ہدرکات کو 
قابل قبرل ؛ سرغرب ' پسندیدہ ' گرارا ' اچھا ' اھم ؛ دلچسپ ' بامعث 
تثریم ' موافق “' سکرربخشص ' مسرسافزا ' جائنزا یا قاہبل رد ' غیر 
مرنوب ؛ ناپسلدیدہ ؛ ٹائوار ' برا ؛ فیر اەم “ فھر دلچسپ ' باعث تعلرف ' 
مخالف ؛ پریشا کی ' غمانگیز ' جانفرسا' وفھرہ ناموں سے ایکا کلیۂ کے 
طور پر موسوم کھا کرتے میں ۔ 


)..16-.-.( 


فی اإلواقع یۃ امرر ؛انں احساسات سے کہاں تک واہس هیں ؛ 
اس کا اندازہ کرنے کے لئے ؛ ایک حاسة جعال ھی کر لے لیجئے ' ائر یة 
حامة ھم میں نہ ھر تو اکھہ کوٹی سجھائے کھ بہار رلگیں ' زمردیں 
مرغزار ' شہاہی شدق ' نیلگوں آسمان ' ٹاروں بھری رات ؛ مئٹرنم آبشار ' 
پرسکوں وادی کرھسار ' سامعدنواز نات ؛ اور تعام مناظر و مظاھر رئگ و 
یو ' دلعسں و کیفپرور میں ' مگر ھم کسی طرح لۂ مان سمیلگے ۔ 

جب مظاەر جمال کی داکشی کا احساس ' حاسة جمال هي پر 
ملحصر هو تو اشیاہ کی دیگر خصائص زشت و خرب کا احساس ؛ دیگر 
احسامات پر کھوں ئە مبتی سمجھا جائے ؟ 

بہان ناو نر ماما کی شریم و تلم می ا مان 
احساسات ملاحظۂ فرمائے اور وہ یه میں - احساس ترمیبت و وطلیھت ۔ 

آپنی مخصوص معاشرتٹ کی عزت و ثٹدر ۔ 

آپنے مخصوص رسم و رواي کي خوبی کا احساس ع 

خار وط از سنبل و ریھای خرشتر:- 

شخصی احساسات کی تشریم یہ ھ - 

اثر انسان کو باعطتبار اشتراکف موعیت دیکھا جائے تو هر انسان ؛ 
خراا را دنیا کے کسی حصہۂ کا رھلے والا هو اور کوئی زبان رکھانا هو ' کسی 
رشع قطع اور صورت شعل ا هو ' السان ھے' ليیعکی اگر باعتبار اختلاف 
مننیت رو شخصیت دیکھا چاے تو دو انساى کسی ایک بات میں بھی آپس 
میں نہیں مللتے ' قطع نظر وضع و لباس کے صورٹت کا اختلاف ؛ تد و قاسی 
گا اختلاف ' خد و خال کا اختلاف ' زبان کا اختلاف ؛ یہ تو ظامری اخلافات 
ھیں ؛ باطئی لحاظ ہے ' دمافی ساخت کا اختلاف ' ذھلی لوتوں کا 
اختلاف ؛ آفکار کا اختلاف ' اطوار کا اخقلاف ' ایکا دو اختلافات ھیں - 


وہر 


دیکھئے ایک ھی حثیقثت یعلی لس السائی؛ کس ٹدر مظاھر 
مختلۂء میں رولما کے اور پھر بے سبب ؛ بغھر کسی نظام کے نہیں ؛ اشختراک 
و اختلاف کے بھی اسباب ھیں - 

الف اسی طرح ؛ اگرچه احساسات وعی تام انسائرں میں مشٹرک 
ھرنے ھیں ' پھر بھی مرضیات و امرضیات گا داثرہ ھر شخص کا کچیے نے ئچیۓ 
مختلف ھرتا ھی ھ - یعلی ھر شخص کے احساسات ٹرمی کے صحسوسات 
۔۔۔ تفریق ھوتی ھی ھے - اور یۂ لتیچۂ ھرتا ھے حالت گرد و پیش 
کے اخطلاف کا ' ملا زیز ہیں احساس تفرت هھے اور اس 5 بپنا پر وا ملتعدد 
چیزرں کو قابل ثفرت سجھتا شے جی میں سے کچھهە تو ایسی ھیں 
جن سے تعام انسانں ثفرت کرتے ھیں اور کچھە ایسيی 'جری سے اور لوگ تو 
ٹفرٹا نہیں کرت صرف زید ھی ا سے ثغفرت کرتا ھے امثلا مشافل ہیں ؛ 
اس سیر و تفریے سے نقرت ھے ' علرم میں ' ریاضشیات سے نفرت ھے ' اخلاثیات 
١‏ 


میں تھصل کو ہزدلی کا مرادف سمچھتا ھے ! پ5 میں زید کے شخصی 


احساسات ۔ 

ب۔چور ڈاکو !ا بدمعاش ؛ دٹھاکی نظر +ھوں ذلہل ھوتے مگر وڈ اپلے 
آپ کو ایسا نہیں سمجھتے ' پے ھے شخصی ا٘حساس - 

ي- بعض اشخٰاص میں ناقص الغطرت ھولےہ کی _وجہ سے ' بعض ری 
اأاحساسات جبلی طور بر نہیں ھوتے ' اس لے ان کے اضداد پائے جچاتے میں 
مذاً احساس قیرٹا نہیں ھرتا ١‏ اس لئے ےغمرتی ٍ ےحیائی پائی جاتی 
ھے حاسۂ شجاعت نہیں ھوتا ' اس لئے بزدليی پائی جائی ھے ؛ یڈ شقصی 
احساسات ھیں ۔ ُ 

بمعضش اشخاصسص *ہھں مخ۱ٍالف قفطارت تحلیم و ٹربیت کے اثر سے بعضش 


نوعی احساسات ضعیف و مردہ هو جاتے میں اس صورٹت میں بھی حسھات 


گیتھے 
مرڈلا کے اضدا۵ اك مین پیدا هر جاتے میں ؛+مثا احساس مزتٹ کے بعجائے 
دثاثہت ھعدردی کے بچائے ےج رك سغارت کے بجائے بہغل اور شقصی 
احساسات ھیں ۔ 


د۔۔بعض اوقات آاپکا حامةہ دوسرے حاة سے مغلوب ھوگر ایک 
شخصی ۔حاسۂ کی بلیادں هو جاتا ھے مثْآً ۳ محیت ؛ فمعزت و آہرو سے 
پنیاز کر دینا ھے یا فلبة خرف و فغفضب میں انسانی خلاف عزت و ضمیر 
باتوں کو اختہار کر لیتا ھے پہی صورت انتہائے رغفبت یعلی حرص ر ۵وس 
میں ھرٹی ھے ٢‏ ۔ 


ہ۔۔ بعض اوقات کوٹی .۔حاسة ٹوعی' مشق یعلی عل پیہم یا کسی 
شخص کی قطرت مخصوص گی وجڈ سے ' غھر مععولی ارتقائٹی صورت اختھار 
کر لیتا ھے - مث مدردی آیکا حاسة نوھی ھ - مگر بعض اشخاص میں 
به حا اس قدر ہرھۂ جاتا ھے یا پیدائشی طرر پر بڑھا ھرا ھرتا ھے کۂ وہ 
کسی شخص کی مصیبت دیکھۂ هی نہیں سکتے ۔ اس لئے ایسے سواتعم سے 


گریز کرتے ھیں یا کریز کرنے لگتے هیں - 


و ارقات ' انخطاط احساہمات ہے بھی شغصی احسامات کی 
بنیاد پوتی ۔ مث حاسة رفبت کے انعطاط و تنزل غھر معمولی سے ایک 
عام پرقبتی جو رھبالیت کے مرادف ہوتی ھے پیدا هو جاتی فرضکا 
احساسات لرعی جب اپنی حدرد سے معجارز هو جات میں تو شخصی 
احساسات کی صورت اختیار کر لیتے میں چاھے تجاوز اں کا (ععبار ارتھا ھر 
یا بامتبار انسطاط و تلزل - 


ز-۔ بعش ارقات ڈو حاسے شخغصی ر نوعی: آپس “وی مخلوط ھورکر ایکا 


تیسرے شخصی حاسہ کی صورت اخثیار کر لئے ہیں ما احساس التتام 


رح 


حسد ایک شخصی حاسے ھے ۔ ٴ 


ح۔ دقع نامرشیات و حصول مرضیاتٹ ے ذرائم ھر شخص کے افکار 
۱ بھی هر شخص میں جدائائہ طرر پر دفع مضرت جلب ملنعت کی ہذبیاد 
درتے میں ' کرٹی اکتساب معاش میں تجارت کو پسلد کرتا ھے تو کرئی 
زراعت کو ' کوٹی مجادلةً حیان ۶؛ تلازعۂ البثا ہیں مداقعت پہئر سمجھتا 


ھے تو کوئی ائدام کی ترجیبم دینتا ھے ۔ 


چبزیں بچیں میں اچھی معلوم هوٹی ھیں گر وا جوائی میں مرفوب 
نہیں ھرتیں - اس طرح اثشضاے عیر سے یعش مخصوص شخصی احساسات 
پھدا هو جاتے ھیں ۔ 


التہاے قم *وں کوئی احساس انسانی ىٍ” نہیں ھوتا ہ5 شخصی حاسة لیے 


حسی ولے ۔- 


کہ۔اختلاف مزا و ذھثنیت سے بھی بعض جدید احساسات پھدا هو 
جاتے ھیں ۔ مث بعض مشقعل مزا بات بات میں مشتعل هو جات میں ؛ 


پا بعض ری اشخاص بات بات میں رھم کرتے ھیں ۔ 


ل۔۔اسراضی 3 اثر بھی احساسات ہیں تبدیلی پیدا ک>”“ دپنتا ھے اور 


بعضں جدیہ ا1 <ساسات پیدا هو جاتے ھیں ۔ خوش سام ادمی ہد ٭زآپ 


هو جاٹا ھے ۔ 


0 ( 


جس طرح قہم سلیم کے اثر سے بعض بسیط ثروعی الکعاسابت :تھے 


نا مل الفطرت انسانوں میں کچھ مرکب نرعی احساسات پھدا هرتے هیں 
ا ا افئر ناقصں و کس ٹھسی سے بعض انسانوں میں انهیں بسیط ثرتی 
احساسات سے کچھڈ شخصی مرکب احساسات بضی پیدا هر جاتے میں مث 

٭ 


احساس شخصیت سے ۔قور؛“ تعبر' فخر و مباهات ۔غضب سے 


خصوست عام' جدال پسلدی ۔ 

طرح پید! هو تے ھیں - إ1 حساسات شخصی کائلے سی ھروں مر ان کی 
آفریٹش بھی احساسات وعی سے نھاأً یا ائباناکوٹی ە کوئی تعلق ضرور 
رگھاتی ھے - اس طرح نوعی احساسات کے تعلق ارر افکار ). حالات کے اثر سے 
بھی ھے - خلامۂ په هے کہ - 

احساسات ٹنس انسانی کی تقسیم ر ترتھب یوں ھ ۔ 
احساسات ثوعی 
۱ 


۲ 
احساسات و بپسیط احساسات نوعی مرکب 


مم 


مرکب اضاقت صلفغی ٴ 

مرکب ٭- شخصی 
اگر کہا جائے کڈ احساسات لفس کا وجرد تو تسایم ' لیکن کوٹی 
حاسۂ نس فطری نہیں ھرتا صرف تعلیم و تربیت کے نتائی ھیں - چولکۂ 
تعلیم و تربھت ھر شخص کی مختاف ھوٹتی ھے ؛ اس لئے احساسات بھی 


۰ 87 


مخننلف ھوتے میں اور چون مہ دڈ قطری نہیں ھوتے اس لئے لن کی بنا پر 
کوئی عام حم بھی نہیں لگایا جا سمعنتا ۔ 


یه شبیہ نتیجۃ ھے ' حقائق فطرتث سے ناراثفیت کا ' فور کییچئے بچے 
میں جب کچھە بھی تمیز نہیں ھوتا پھر بھی یه امتیاز هوتا ھے کہ لرریوں نے 
نے نیند آ جاتی ھے اور کرخت آواز کو سی کر سہم جاتا ھے اور رونے لگتا ؛ 
ننس کا یه احساس ؛ ادراک جعالیات '“ جسے کہلا چاھئے ؛ کچھہ انسان 
ھی سے شررع نہیں ھرتا باىء جہاں سے آثار حیاٹ نیایاں ھرنا شروع ھوتے 
ہیں بھیں ہد یہ احساس بھی نمایاں ھونا شروع ھا ھے ' پھولوں اور 
پانیوں پر نعمات دللواز کا اثر مشاھد؛ کیا گیا ھے ۔ انسان تو انساى هھ' چرلد 
پرند آئۓے بچرں ہے محبت کرتے ھیں ۔ پھر ائساں کو اپنی اواد معبرب لہ 
معلوم هو ! بچے جب پچرلوں کو دیکھکر تالیاں بجات ھیں نو کبھی آپے 
فور کیا کە اس کی کیا وجھ ھے ؟ یہ تو ذرا ھرشیار بچرں میں مرتا ھے لیکن 
٣ ۳‏ مہینے کا شھرخوار بھی چراغ کو دیگهکر اُس کی طرف نہایت خرشی 


فقوت حدافظہ 


ره چیزیں جن کو براہ رواست ھم حواسوں ہے محسوس کرت ھیں ارر 
وہ جن کو اس طرح ٭حسرس نہیں کرسکتے' دونوں جب ایک دنعة 
سارے علم میں آ جاتی ھیں تو ان کی ایک یادداشت ارا ذھن رکا 
ھے ' وہ یادداشت کس هھیئت و شعل میں ھوتی ھے آیا کچ نترش ھرتے 
پا کوٹی اور صورت ائتعال ؛ ھنوز یں اس کا علم نہیں ' اتدا جانئتے میں 
کہ اگر کوئی شے حافظه میں ھے تو وہ توجۃ ٹفس کے ساتمہ ھی سامنے آ جاتی 


هے ۔ مدترں کے گذرے ھوئے واقعات نظروں میں پھرنے لگتے میں ۔ 
9 


اوس 0 


واتعات زیست کی وسعت اور معلومات کی کثرت ٹو یه چاھتی ھ 
گک اثر ا أمور معرض تحریر میں لائے جاثٹیں پ7 دقتر درکر ھونگے مگر 
اقدرت لے یه کام صرف مختصر سے دماغ [1] سے اس طرح لھا هے کہ ام ل‌نظر 
متصیر میں ' سبعار‌الاكع ٹگریا ک ایک جرم صغیر؛ آئیا عالم کبیر ھے یا 


١ 


ایک آبگیلڈ معلومات کا خزیله ھ ۔ 


ھم کو آچ حھات شاعرہ اور تعتل و تشغر میں قرت حافظۂ کی کس حد 
تکا ضرورٹا ھے ' اس کا اندازہ کرنے کے لئے آپ یه سوچئے کۂ ائر قوت حائظه 
ھم میں ہ رھی تو عمارا کھا حال ھو ۔ هم اُس بچے کی طرح هو جائیں ؛ 
جس کا ذس هر قسم کے معلومات ہے خالی ھرتا مے - لیيں بچہ رقننۂ رفات 
معلومات میں ترقی کرتا مگر ھم میں یه بات بھی نہ هو ۔ ادعر ھم کسی شے 
کا علم حامل کریں اور اُدھر بھرل جائیں نہ کچھۃ سر سنیں لہ سجبہ 
سعیں التہا یۃة ھے کہ بات بھی ل کر سکیں اس لئے کہ بات کرلے کے لئے 
بھی لنظوں اور کلموں کی ضرررت ہو اور ای سے همارا ذھی مححررم هو - 

اس سے آپ یك سجمۃ سعتے ھیں کہ تعتل میں ٹوٹ حافظۂ کہاں 
تکا معیں ھرتی ھے کک جب ھم کسی امر پر فور کرتے ھیں تو معلرمات کا 


تعام سرمایڈ قوٹت حافظہ ھی سے مستعار لیتے میں ۔ 


قویت انتقال نذنھی 
ایکا شخص ھے جس کو بھی بچی کتابیں زبائی یاد میں ارر <صواس 
بەيی اُس ے ذرستا ھیں ۔ مگر جس موتب پر جس بات کے یاد آنے کی 
شرورت ھے ' اسے یاد نہیں ان 3 زی لے پارھا اُس کے ساتھہ فریپ کئے میں 


١)‏ دماع ایی عضو مرآپ مبدائے اعصاب ھے ۶ جو غشاتیں ر شرائیں ڈاوردلا وامك 





6 ا 


مگر پھر بھی وہ اُس کی بانوں میں آ جاتا ھے ' آپ کہیں کے کہ وہ پرٹرف 
ھ دیکہنا یه ھ کە اُس کے ذھلی قوتوں میں کیا سی مے ؟ قرت انتال 
ڈھی کا یہی کام ھے کہ ادلی سی علامت مشابہ کي بنا پر ؛ تمام واقعات و 
حلات جلہیں کچھە بھی تعلق صررت موجوداہ سے هو ھمارے ساملے لے آئے ۔ 


جب ھم کسی مسئلہ پر غرر کرت ھیں تو اس سے متعلق اس قدر 
٘9 1 0و"""٘" ۰" 
معلوسات ۱ بھی لغات کی طرح مرتب ھیں ' لغات میں الفاظ ردیشوار جمع 
ھرتے ارر ذڈھن میں تصورات لوع ب نوع ۔ 

اس سے آپ اندازہ کیجئے کە تئر و تعتل میں کہاں تک یۃ توت 
معاوی ھو سای ھے ۔ 

ڈو دت وأاھمعك 

جو چیزیں دنیا میں کہیں ثە ملیں ' ای کو آپ عالم رھم میں تلاش 
کر سعکتے ھیں ' بعضش ارقات آیسا ھرتا ھے کۂ صرف وھم سے هەم ایسے نساڈپ 
پر پہرني جاتے ھیں جن کا گمان بھی نہیں هھوتا' ترھم بھی ایک قسم 
گا انعتال ذھن ھ ۔ لیی خلاف تقیاس اور خلاف معمورل مگر کبھی مطابق 
رائعۂ بھی ثابت ھرتا ھے ' عتلا کے وھم میں اس قسم کی رسائی زیادہ ھوتی 
ھےھ۔ ابر سنہا میں کم ۔ واھثے کی غایت لظام ذھلیت میں پہی شے کہ 
بعض اوقات جب ارر کوئی صررت قیاس نہیں ' ھوتی تو صرف ترھم سے ھارا 
ڈھن جزثیات ہے کلیاٹ کی طرف مثبادر ھرتا ھ ۔ 


علم دو ادراک 


سوچلا ٘ ستجھ نے کک لکے یپا و ١‏ علدم 5 ادراکگ کے لئے ھوتا ھے 


6ر جا 


تغر و تعتل کہ اسرل و ذرائم کیا هیں تاکه حاصل تعقل یعلی سئلہ 
علم و ادراک کے سجھلے میں سہولت ھو ۔ 

٣۹۷  ,,1 1‏ تب 
کی اباندا تو احساس کے ساتیە ھی ھو جاتی ھ مثاً ہم ایک شے کر دیکھتے 
هیں' یه اخساس فاھريی ھے ' صارے ننس کو اِس احساس کا امتھاز ھوتا ھ 


اس طرح کسی کے کہ اباندائی ادراکف میں ضرف ھم کو کسی شے کے 
ھونے ھی ا علم ھرتا ھے یعلی اتدا ھی معلوم فرتا کہ کرئی شے سارے پیش 
نظرھے ؛ لیکن وہ کیا ھے ' درخت ھ یا پھر یا کوئی ارر شے ؟ اس کے لئے 
هم اپلی ٹہٹ حافظۂ ر انتقال ڈھن سے ثام لیتے میں “ ابنے تمام معلوماتا پر 
نظر دالتے ھیں ' اُس شے کی دوسری اشیاہ سے مشابہت و مغائثرت معلوم 
کرتے ھیں ' جب کہیں یة سجمه سکلتے ھیں کۂ وہ کیا شے ھ - 


پھی علم و ادراک کے درجات ارتتائی ھیں کہ پہلے ھمیں کسی شے کے 
ھوے کا یغلی اُس کے وجود ظاھری کا علم ہرتا ھے پور اُس کی مشابہٹ و 
مغائثرت کا بعدہ اُس کے افعال و خواص و مدافع و مضار ارر دیگر منتعللقات کا ۔ 

قرض گیجئے ' ایک شغص پہلی ھی مرتبھ گراموفوں ذیکھاتا ھ ؛ 
اباتداء ہے انا می علم ھوتا ھے کە٭ یۃ کرثی فے ھے ' لیکن کیا ھ ؟ اس کے 
لئے وا اس معلومات پر نظر ڈالتا ھہ ' گراەوفوں کو ( باعتبار اس کی 
ساخت کے ) ایک مشین کے مشابہ پاتا ھے لیکن مغائثرت و تفریق اس 
قدرپاتا ھے ک٭ اہر مشینیں اتی نہیں ھیں' مگر گراموفونں سے ان 
کی آواز بھی آنی ھہ' وہ اس تفریق کو گراموفوی کا امغیاز خاص قرار 
دیکغا ھے ؛ اور اس طرح ؛ اُسے آیکا گا والی مشیں سمجھتا ھے ۔ 


رات( 


اس لئے کسی شے 1 متعاق اڈ حکم لمانا کے ولا کہا سے ھے ! بر اس 
ہہس یں کے نہیں ھو ساتا کھ عمیں یہ معلرم هو کہ وہ شے ( جس کے 
اشہا متعلق ڈم کچپۂ معلوم کرٹا چاھانے میں () کس حجں 28۷ 
درسری چیزوں سے مشترک ارر کہاں تگا غھر مشئرک ھ ۔ 
اسی لے ' ھم جب کسی شے کی تعریف کرتے ھیں پعنی رء بتاتے میں 
کہ رہ کھا مھ ' تو ارول یه پتاتے میں کہ وہ کی چیزوں سے مشابه ھے پہر یۃ 
3 7 ک5 إمتیاز کیا ھے -۔ اس کو رام طرور مر سہیتچھ لے کے لئے جسب ذیل 


مشالوں ہر و" کیجئے - 


[-۔۔گلاب کا پھول ۔ 

چمبھلی کا پھرل ۔ 

٣-لئرگس‏ کا پوول ۔ 

۳۔-۔آم گا درخت ۔ 

-سیب کا درخت ۔ 

--جاسن کا درخت ۔ 

۷-۔دھارنے والا ' حیوانی ( شیر) ۔ 
۸- هانہما نے والا ' خیوان ( گوہڑا ) ۔ 
[--ہووعنے والا ' حیوان ( کتا ) ۔ 


ھر مشال کا جزو اول یۂ ظاھر کرتا ھ کہ وہ کرئی تخصیص و امتیاز بی 
وکھتا اور جزو دریم سے اشتراک بھی ابریة بھی معلرم ھرتا ھے کہ جزر 
ریم ' جس سے جزو ارول اشتراکف رکھانا ھے ' جزو اول کے متابلے میں ' ایک 
غھر مخصرص و عام ڈے ھ پھرل ؛ درخت ؛ حیوای ایسی چیزوں کے نام میں 
گک آى گے ذیل ”میں بڑی گلچجاپس مے ' پورل صدھا اقسم کے ھہتے میں ؛ 


)۹ 


درخت ھزارھا طرح کے اور یہی حال حیوان کا ھ < اس لئے ایسی چیزوں 
متعلق ھروں رر وک5 ھر نوع مائعلق گی مامیت کا جزو عام ھِ جیسا کے مہثل× 
مذکرر سے ظاھر جوتا کے ٦‏ پھہل ۱ دارختا اود حیواں 3 تعلق متعدں انواع 
سے ھ - امثاے مذکرز کے اجزائے ارل ؛ یعلی گلاب ' جمبیلی ؛ ٹرگس رفھرہ 
یک سب الواع ھیں - نرع اُسے کہتے میں ' جو کسی جلس ہے بھی کرثئی تعلق 
رکھتی ھو ارر کوئی خصوصیت ئرمی بھی رکھتی ھم ؛ گلاب چسبیلی ٹرڈس 
رغیرہ کے وڈ نومی امعیازاٹت جن کی وجک سے وہ انی اموں سے مرسرم ھیں ؛ 


ان انواع کی لوعی خصرصیاتیں ھی میں ۔ 


اجلاس و اثواع حسیشہ اپ افراد کے ضم میں پائے جاتے ھیں ؛ تلہا 
جلس کا اس اقراں سے ھرتا ھے وڈ وع کا اپ افراد سے نہیں ھرتا +“؛ جلس اس 
افراد کی مادیت کلی نہەں 3وتی 4" نوع اللے افراں کی مامت گلی پا 
عیں ماھیت ھوتی ھے ' اس کو یوں سمجھئٹے کہ حیران جلس ھ ' اور یة 
جلس ا اقراد ' زید وعر میں بھی پائی جانی ھ اور ان کے سوا ارر 
چیزرں میں بھی ۔ اس لئے کہا گیا هے کے جلس اپ افراد کی اھت گلی 
نہیں ھوٹنی یعلی کسی شے کی جلس معلوم ھولے کے بعد بھی اُس کی پرری 
ماحیت نہیں معلوم هوتی ؛ اس لئے ضرررت ہوتی ھے کہ اس کی توعیت 
بھی معلرم کی ٴ جائے ' نوعیت معلوم هو جانے کے بعد البانہ کسی سے کی 
مل ماھیت معلرم دو جاتی ى -۔ اس لئے کہ نرم کے بعد کرٹی تفربق 
باٹی نہیں رھتی - انسان موع تہ اور یة نوع اچ افراد ' زید عسر وفیر؟ کی 
میں مافیت ھ ' کوئی انسانى هو ؛ کہیں رھنا هو ' کسی خد و خال کا ھو 


مر السای شی سیجھا جائےگا - اسی لئے اشیاھ کی تعریفا میں صرف 


رہ 


جلسیت ونبعیٹس ھی الحاظ رئکها جاتاھ [|]۔یک معلرم گرڈا ئے ایک 
شے ' کن چیزرں سے مشابہ ھے یا کی جھزرں سے اور کوٹی تعلق و اشتراف 
رکھانی الہ - یگ تللش جنس ھ ؛ اور اس امر کا تعیں کرنا کہ ایک شے اپلی 
توعھوت کے اعلتبار سے کیا خصوصیت رکھتی ھے ' يء تعیں نوعھیت ھے ۔ 

مسلۂ ادراکف میں ؛ بحثٹ جلس و نوع کی اصیت کا انداز کرلے 
زان ھی ذری کے لئے آپ اپلی زبان پر نظر دالئے ' اس لئے کہ زبای ھی 
نقام ر لغم تل سیجھنے ' سجھاےۓ ٢ا‏ ایک واحد ذریعہ ھے ؛ آپ کسی کو 
کوئی باٹ سمجھاتے ھیں تو الفاظ و کلمات ھی کے ذریعۂ سے سمجھاتے ھیں 


اور جب :.خود غور کرتے ھیں تو بھی زباں سے قطع نظر نہیں گر سکتے -۔ 


ھر زباں میں ' اإشخاص ر افراد و اشیا کے بعض مخصوص نتامرں کو 
چووڑ کر ١‏ زیا۵ا تر اٰیسے ھی نام ملھلگے ۹ جو کسی جلس و ٹوچ رر دلالت 


کرت ھوں - مث ' دریا؛ پہاز ' آباد ؛ ویران ' صعرا ' بستی ' عارت وغیرہ ۔ 
اس کی یہی وجمھےہ کے سجھلے ' سجھاز میں بغیر اس کے کام ھی 
نہیں چلاتا کے اشیاء کے عام تصررات سارے پیش نظر ھرں مثأً اثر سیں 
زی وعمر سے بحٹ لہ ھو اور مطلق السان ھی کے متعلق کچہے کہلا هو 
تو بغیر اس لغظ اأنسان کے اور بغیر اس لنط کے عام منہوم کے کام ھی نہیں 
چل سعتا۔ یۂ لنظ انساىی ایک ایسا لنظ ھے کہ جس کے تحت میں دنیا 
ہر انان دالقل میں :اپ ائرھم مطلق انان کے متعلق کرٹی مئید 








مگر پیٹ سی چیڑیں ایسی ھیں کا ھہیں أُن کی نصل نہیں معلوم صرت جلس ھی معلوم 
سے مث سیکزڑوں چرلد' پرلد ھیں جس کی نصل ھہیں تہیں ۶“ صرٹ جاس قریب یعنی چرثد 
پرٹد مطرم ھے ' اس سے گے پجز اس کے کل اعراض عام× کا استنصاء کیا جائے اور کوئی صررت 
تھیں مث طوملے کی ریف یوں کریں گلا ایک پرئد ھے ' سکھاتہ نے آدسی کی سی بولی 
پرللے لگٹا ھے چرٹی ٹیڑھی ھرتی ھے رغیرۃ ی٭ ثمام جزثیات از تببل اعزاض عام میں ۔ 


۷۴ء تی 


و مشربات معلرم کر سعتے میں تو ود ھر فرد السان کے لئے یکساں مضر و 
منید هوگی مثاً جہل کە خلاف انسانیت ھ ؛ ھر انسان کے لئے مشر ھے ۔ 

اسی لئے اگر کسی زبان سے اِسائے اجذاس و الواع کو نکال دیا چائے تو 

وا زباں اس ٹابل ہی تھ رھے کے اُس کے ذریعة سے ھم کسی کو کچہد 

سمجھا سعیں یا خوں کچھ سجہۂ سعیں ۔ 

لفظ اسان یا حیران سے جو مفہوم ھم سمجھتے ھیں ' سے تصور کلبے 

کہتے ھیں ؛ اور و5 اس لئے کہئے ھیں کے ان الشاظ سے مراد 

تصررات ئلی× 

کرئی خاص شغص یا کوئی خاص فرد نہیں ھوتا ' کسی 

جنس و ترع کے تام افراد مراد ھرتے ھیں یہی کلیت ان الفاظ میں ھ اور 


یھی وسعت منہوم ' تعقل کی روچرواں ھ ۔ 


بچے کا ذھی جس طرح رفاتة رفا ترقی کرتا ھے اسی طرم ؛' مطلق 
انسالی ذھنیت میں بھی ارتا ھوا ھے ۔ انسانں ۓے جب اس دلٹھا میں 
ئوہ کھولی تو اُس کو سابته جی چیزرں سے پڑا وہ یھی گرہ و پیش کی 
چیزیں تہیں ارر ای چیزیں کا علم سے جزٹی تصورات ھی کی حیثیت سے 
ھوا ؛ جس طرح بچۂ جب کچھہ موش سلبمالتا ھے ارر اپنی گرد و پیش 
گھر آنگنی کی چھزوں کو دیکھاتا ھ ؛ تو هر شے کا ایک شغصی ر جزثی 
تر ان کے ڈھن میں قائم ھوتا ھے ' مث جب اُسے کسی پرند کو با دیا 
جاتا ھے کہ یک کبوتر ھے یا اور کسی جانور کو ک یۃ بلی ۓ ؛ يے کتاھ' یا 
کسی شخص کو کہ یه آدمی ھے ' تو ان اموں سے وہ خاص بھی افراد مراد 
لینتا ھے جو اُس کے پیس نظر ھوتے ھمیں ابنتداءٗ اُسے یه خیال بھی نہیں 
آتا گ ان ناموں میں دوسرے ہم نوع افراد بھی شریکا هو سکتے ھیں - اسی 


طرح انسانی ذھلیت شروع میں آایکا بسچے گی سی ذھلیت ' لوج سمانہ 


)۱١۱۷ ۱) 


کی مثال تھی ' لیگی جیسے جیسے اُس کا مشامد٭ وسیع ھرتا کیا ویسے ویسے 
اُس کے جزلی تصورات میں بھی عمومیت پھدا ھوتی می ' اب اُس کے 
ہہ مو ائرا قایس کوک ارس سو کول ادا 0ك ای 
پہلے تو وہ الہ آپ ھی کو ' آدمی سجھتا تھا مگر جب اس لے ا ہم 
شعل و فطرت اور اشخاص بھی دیکھے تو سب کو اپتی طرح آدمی سچھلے 
لئا' اس طرح ایک نوعی تصور اُس کے ذھن میں پھدا ھو کیا جس کو 
لنظ السان سے اُس نے تعبیر کھا ۔ اِس کے بعد جب کچھھ اور مشامدہ میں 
ترٹی ھوٹی تو تمام انسانوں میں اُس ے کچھہ خصوصیاتیں جموائوں کی 
سی بھی دیکھیں یعلی تام انسالوں کو بعض خصایص کے اعانبار سے شریک 
حیرالیت پایا ' اس اشتراک کو دیکھغر ایک جلسی تصور ' مطلق حھواىی 
کا اُس کے ذھن میں پیدا هو گیا جو رعی تصور سے زیاد* رسیم تھا پعلی 
تصور حیواىی میں تام السان اور انساتیں کے سوا تام جانداروں کی 
گنجائش تھی ' پھر ارر مشاھد میں ترثيی ھوئی تر حیوان کو بلحاظ نشو و 
ٹسا ' شریک نبانات پایا۔ ُس طرح ایک جسم امی بلا تید کا تصہر عام پیدا 
ھوا ؛ جو تصور ئرعی یعني السان کے تصور ارر تصرر جلس قریب یعلی 
حیرانں ے تصور سے بھی زیادہ وسعت رکھتا تھا ؛ تصرر جسم ناميی میں تمام 
انرام ۓ درخت '؛ تام حیران و السان بامتبار تھو و نمائے جسی شریک 
هو گئے' اس ے بعد تصررات میں اور وسعت پھدا هوئيی تو مطلق جسم 
کا الیکا تصرر پیدا ھوا ' جس کے تحت میں انساں وغير اسان پعنيی 
تمام جسم رکھنے والی چیزیں جمادات تک آگئے ؛ تصررات کی انتہائی 
وسعت ‏ دیکھگے کہ تصور جسم کے بعد تصور موجود یا تصور وجرد لے ھر مکی 


واجب شے کر ائۓے تحت میں لے لیا ۔ 


دی کھئے ارتتائے ذھلہت کے ساتیڈ کس مارح تصورات ۹ں ٤ي‏ وس ہلا 
+ا 


کے تب 


پھدا مرتی گئی ' ابنتدائی ھرتی ھے اپليی ڈاتس یعلی پہلے افرد و 
اشضاص کے جوئی تصورات پیدا ہرتے میں ' پھر نوعيی تصورات اس کے بعد 
جلس و قریب و بعید کے تصررات ارر باااخر جنسااجذاس یعلي تصرر 
مرجوٹ یا رجود پر تضورات گی وسعترں کا دائرہ منٹتہی ھوتا ھے ۔ اس طرح 
اثسانى کو ایدا تعلق تمام اشھائے اثنات سے ارر ىالذات کی ھر شے کا تعلق, 
دوسری نے نے معلوم هو گھا - 

مزید برآں ' تصررات كلیه کی یه ترقی اور ڈھن انساني کي پۂ تعسیم 
پسلندی گچھت اشباە کی ڈاٹ ھی تٹکے مصسدرد تہ رھی ' بلک متعلثاتٹ 
اشیائے سے بھی مععلق ھرئی اور اس طرح ؛ کم و کیف کا اندازہ کرنے والے 


التاظ حرارت ' برودت 
پھر واقعات و حاللت. کی همرلگی کے مشامدے سے بعض الفاظ تو ایجابيی 
طور پر پیدا هو لئے مثاً ھرنا یا هسٹی ارر بعض سلبي طرر پر بالتابل 


رلحت ' مصیبت !' چجساہتِ وذیرا ۷۳۳9ھ 


پیں! ھوٹے ۔مٹاً نہ هرنا یا نیستی ' یہاں تلف تو یسیط تصورات گلی تھے اب؛ 
آنھیں بسیط تصررات کكليی سے مرکب تصہرات گلی کی بنھاد پڑتی ھے ما عالم 
متغیر ھے' لنس غیر متغیر ھے ' ان میں سے ھر تضیۃ دو تصوروں []] سے 
مرذکب ھے اور مر تصرر ان 4ں سے گلی ھے' یعٔيی عالم متعیر ف3٢‏ میں عالم' 
اہر متغیر' دونوں کلي تصرر هیں - اسی طرح '' ننس فیر متغیر ھے'' میں ننس 
اور غیر متغیر قے ھو دو تصورات کلی میں ۔ اسی طرج یمڈکرٹ مرکپ تصرر|ات 
کلی جنہیں تشایا کہتے ]٢[‏ میں ' قایم ہرئے اور قاثم ہوتے رھتے هیں - 
[1] ماماشن کے لژدیک ' تضي× ( تصدیق) ٹین تصوروں سے مراپ ھا ھے مثأً ئٹس 
کر لا ثہیں؛ اس میں ثفس ارر لا در تصرر ھرثے ارر تیسرا تصرر اس ٹسرٹ کا ھے جو 
سلبی عاوز پر فلا کو ثٹس سے ھے مگر ھمارے ثژدیک پل ھر در تصررات کی ہت ہاھی خرد 
کرئی تصرر کلی ہیں ۔ 
[۴] تضایا کی ٹلسیم کگی اعثہازاتِ ہے کی گئی ھے ؛ مگر پکا موڈم ان تنسیلات کا نہیں ۔ 





)ں١‎ ١ہم)‎ 


لیکن ذھن کا کمال یه ھ کہ ھم روزمرۃ بات چیت میں ' ان لنظرں کر جو 
کبھی غلطفہبی ‏ ہیں ھوتی ؛ کبھی لئظ انسان سے کرٹی خاص انساں مراد 
نہیں لیلنے اور لہ کبھی للظ حیواں سے کرئی خاص حھران مراد لیتے هیں ۔ 


یہاں یۃ قابل غرر ھے کہ ذھی انسانی نے رقات رفا کھا کام کیا ؛ 
ھمارے عام کی ابخد! ھولی ھے احساس ظاھری سے پھر اشخخاص . افراد کا عام 
ھرتا هے پعلنی جزٹی تصررات ذھن میں پھدا ھرتے ھیں پھر اشیاء کی بای 
اشتراک و اختلاف کا علم هرتا ھے ارر اس طرح مرعی ر جلسی تصررات پیدا 
ھرتے میں پھر ان بسیط کلی تصورات کی آمەیزش ہے مرکب کلی تصوراثٹ 
) اقشایا ۹ کا آفاز ھوتا ھے ارر بالالکر ہی الضیکے ' متظقدمات ٹھاس ک کام ڈاہالے 


میں اآرر اس طرح دلیل و حجت [(] کی ابند! مرتی ھے ۔ رے ھے ئچیۂڈ 








]٢[‏ دلپل کے افظی معتی رھثیا کے ھیں ارر اصطلاحاً ثہوت کو کہٹے ھیں اور اس کی 
در ٹسبیں ۔ھیں - ائی و لبی ؛ علثت ہے معلول ور استدلال کرٹا اسلدلال ٹبی هے ارر معلول سے 
علت پر استدلال کرئے کر اسندلال آئی کے ھیں ارر اصول اسّقەدلال کو قپاس کہّے ھیں ارر 
ٹہاس کی چار تسییں ھیں - اقترائی - اسنشغائی - حبملی اور شرطی ( تفصبیل کے لئے ٹی ماعاق 
کی طرت رجوم کرٹا چاھئے ) مث ھمارا دعوی هے لا ” اس راہ ہے کوئی گذرا هے “ اس دعوے 
پر دایل ' پل قیاس ھے اکا اس را میں اش قدم میں ؛ جپ کسی راہ ہے کرثی گذراا جے 
ٹر ثٹش دم ہن جاۓے یں - تٹیجلا - اس راہ ہے بھی کرئی گذرا هے - ( پل اسثٌدلال آئی 
کی مثال ھے ) 


اِصل پلا هے کک پکا سپ کارثامے بھی قرت اثثثال ڈھن کے ھیں کل ھبارا ڈھن جزثیات ہے 
ھیرٹک ر مفابل امور کی ارت ملثل ھوٹا ھے ' کوٹی ثصور جڑئی ھو یا کوئی مشاھد؟ غرطک× 
کوٹی جڑڈپنا ھو اس ہے مثعلق ٹیام امور معلوم ھمارے ساملے آجاۓے ہیں اور اُلھیں س 
ھم کوئی اصول کلی تایم کر لیئے ھیں ارر اُسی اصول گلی کے ماٹحت پیش ثظر جزیکا پر 
غور کرے ھیں - ارپر ‏ والی مثال ھی پر غور کیجئے /“ جب ھم راسئّے میں ثئش قدم دیکھئے 
میں ٹر ھمارا ڈھی ؛ اس قسم کے ٹمام پچھلے تچربات کو ساملے لے آٹا هے ؛ اس طرح اس 


۲0 
تنصیل تصورات کایة کی' اس سے آپ لے يہ اندازہ تو کر لیا ھوگا کے 


تنہم و تنہیم +یں کہاں تک ان تصورات کی احھیاى :9 








ثپاس کی پنباد ھمارے ٹچرپاٹت ساہت× هی ماں ارر إظ مقدملا کلی کس چپ کوٹی کسی زاا سے 


اس صورت میں ' اگر ھمارے توربات و مشاھدات وسیع ا ھوںگے تو یتبلاً ھمارے ٹمام 
ولا ٹیاسات بھی جن کی بلیاد ھمارے ثائص مشاھدات ر تچربات پر ھرگی ' ٹیاسات معالفارق 
ھی ھوںگی ' ا ایک شض کا پلا دعری ھے اکا ' ایک دیوا نے میں آثار صحت پائے جاےۓ 
ھیں ارر وہ مثظرہب تفدرسٹت ہو جائےگا؛ اس دعوں پر دلیل ' اُس کا پل ٹیاس ھے ' 
)ک دیراتھ تسم ھے ؛ ھر دیراۓ کا تیسم ٤‏ آثار صحت ئي دلیل ھے ؛ شہجل ' اس دیرائے کا 
ٹیسم بھی آثار صحت کی دلیل ھے ترثیپ مقدمات اصولی ھے ؛ مگر ٹٹیچلا کس ٹدر مشحک 
هے - پات پہی ھے ککا قیاسات کے مثدمات ھبارے تچرہات و مشاھدات ھی نے ماخرذ هوۓے 
ھیں ؛ اگر ھمارے مشاھدات صعپے ھیں ٹو مثدمات بھی دصٍم ھوں گے اور قپاس بر ٹیجلا 
معیم تتائ ہس - بھی تمیک ثکلےگا ررنلا ثتائے آرامٹر مغااطات ھی پر مپلی ھوںگے ۔ 
پہونچنا استترائے اس لیے اصل ثشے مسعُلڈ ادراک میں استّترائے تام ھے ارر صعیم 
ٹام ہر منعصر ھے ثنٹائے تک پہونچٹا استٹراۓے کاھل ھی پر متصصر ھے - 
املتراء جڑئی مشاددات سے ' امثلباط کلبیات ثرا میں ثطرت کو کے ھیں ۔ مثاً جب 
ھم لے اکثر اجسام پر حرارت کا پل اثر دیکھا کا حرارت کا اثر جساسمت کر پھپلا دیٹا ھے ٹر 
اس مشاھد× سر پل گلپلا اخذ کا کنا ۔حرارت جسامت کو پھیلا دیئی ھے ؛ پہی استٹرائے تام 
هے ۔ اگر پل کہا جائے ؛× دنیا میں هزاروں چیزیں ھیں ؛ المان لے ھر شے پر ٹو حرارت کا 
بک اثر نہیں دیکھا - اس آئے پک کپ استڈرائے تام پر مہلی ہیں ۔ اف استقرائے نام کے بای 
معثی لئے جائیں کل ھر کلی ( جو استٹراء کے ذرپٍخ ہے ماخرف ھو) جب این ٹمام افراد پر 
پر ہٹائے مشاھدہ سادق آجائے ٹو وہ کلی سبچھا جائے ار جپ ۔جھال اٹراك ہو کسی کلی کو 
ماعاہق کر کے دیکھنا لیں تو اس استٹراء کو اسٌٹرائے کامل سرجھیں تو پک ٹامیکن ! ئل 
ھم اس طرح کوئی کر تاہم کر سکئے ھیں ۔ ڑل ھمارا اسقراء استفرائے نام سندچھا جا سکتا ھے۔ 
اسثقرام اسی حد تک میکن ھے کک کسی کلیلا کو اس کے اکثر اتراد پر ملطبق کر کے دیکھلا 
ہا جائے اگر مابعلق ھرٹا ھر ٹر رہ کلیدە صعیم ھے ؛ ارر بھی اسستثرام استفرائے ثام و کامل 
ھے ورال تاقصں ۔ 


۔و۷1۹ہں) 


فی الھتثیقٹت کیا عام ۰ ادراکف کی التہا ٭٭ی ھے کڈ النساری لیے اشپالے 
معلرمۂ کی درجەبلديی کر لی یعلی اجداس و الواع و اصلاف و افراد کا 


2 7 2 1 ”۷ 
تعینں کر لھا یا بعض چھزیں کے افعال و خواص و ملاقع و مشار معلوم کرائے ! 


ممکن ھے کے کبھيی انسانں کاثل,ات کی ھٍ لے کے متعلق بھی بے معلوم 
کر سگکے کا ھر شے قھام حیات کے لئے کہاں نکا مفاکٹ و مضر "ےہ ارد 
تمام اشیاہ کے ضشخغفی افعال و خواص تجربۂ و مشامدہ میں آ جائیں ' 
لسن کیا یه امیاہی ' علم و ادراک کی انتہا! کی مرادف هوئي ؟ٗ 


ال مقصوں قرار دیعگر ھر شے کو اُسی اطة نظر سے دیکہنا چاھنا لے 
کہ وہ کہال تک معارن قیام حیات ھے ؟ 


خالص علىي جد و جہد کا تو اقتضا یه ھرگز نہیں کہ اُس کی بلا 


صرف اغراض فقائی پرھو۔ یہ رسوع کائثلات ؛ جو سارے چاروں طرف 
ھے؛' اس کے متعلق میں کیا معلوم ھے ؛' کیا ھم یر5 جانتے ھیں کہ 


اس کی علت فالي کیا ھ ؟ 


اثلات کی وسعتیں کو اگر آپ ئاقابل تیاس سمجھتے میں تو 


کھ کیا آپ کو اچ وجود کی علت فائی بھی معلوم ھے ؟ 
اثر آپ یع کہیں کے ھارے وجود کی علت غائی ادراک پا حقھقثت 


شلاسی ھے تو اس صررت میں هم ایک :سوال آپ سے اور کریلگے ' وہ 
پەة کہ آپ ا متصد رجود میں کہاں تک کامیاب میں 9 


۰۰۱۸۰۸ 


ش پر ھے یعلی محسوسات ھی سے بذریعہ ہشاھد؟ و ٹھاس بعضش نعائچ 
ہم اخذ کر سکیے میں : یھ ھے سرماية ھمارے علرم کا' لین یۂ کم 
سائیکی ؛ علم و ادراک کی اتتہا تو نہیں ۔ 
ذرائع علم اثر یہی ذرائع علم ھیں تو ضربر مصحدرد میں ' کیا ھم ا 
اتھوں حواسیں ارر انھیں قوائے فعر کی رھندائی میں ' تام مراحل 
ادراک. کو طے کر سکئتے ھیں ؟ ۱ 

کیا ہیں الہ مبدا و معاد کا کوئی پقیئی علم ھے ؟ مانا کہ بعض 
ٹیاسات اس کے مژید .وں کۓ لفس ایک جرھر ناقابل قفلنا ھے ' ںا 
انتلاب مرت ؛ ساری حتیتقتت ذإِت ؛ کس ممیت لنسی سے باتی رمثئی ھے ؟ 

یڈ ارر اس قسم کے کسی ایک سوال کا جواب بھی ھمارے مشاھث۷ و 
ٹیاسں کے بس کی بات ہیں' اور کیوں کر ھوکہ لە تو اس تسم کے 
امور محسرساٹت میں داخل ھیں نہ بطرر نیج محسرسات سے اخدذ 
مٍ سکاتے میں ٠‏ 
درم٭ريی طرفا شم کو پڈ بھی پتیں ھے: کے سارا مقصد حیان ؛ علم پعنی 
کرش لا ٭محدرد ھے - ذرائع علم کو مصدرد اور علم کو لا معحدود دیگھکر 
میں حیرت ھرتی ھ - 

نظام فطرت میں يک اصول' هر جگہ نظر آتا ھ کہ جرشے' جس 


غرض کے الے ھے اس فرص کے حصول کے لئے اُس کا نظام “ تہایت موزوں 


00 


ارز غایت درج .مکل ھے مث آلا ساعت و بصارت ھی کو دیکھئٌے ک٭ 
ان کا مقصرد نظام جسائي میں سلذا اہر دیکھناھم ' اب ان کی ساخٹ 
پر غور کیجئے کھ اس قسم کے افعال الجام دیلے کے لئے کس تدر مل 
اہر موزرں ھے' اسی طرح کلداٹ کی جر شے ' کائدات ہہں جس فرش کے 
لئے ھ' اُس مقصد کے حصول کے لئے اس کا نظام تقطعی ٭وزرں ارر 
کل ھ ۔ 


اس نظام فطرت کو دیکھکر ھمیں اس بد گمالی کی جرأت نہیں 
ھرتی کے ھم یے سجھیں کہ سارا فطریى متصرد حیات تو ادراکه یعلی 
ایک غیر محدرد کارش ‌ تلاش حثظھشتا ھے ارر معارا نظام تعقل تقطعی 


محدود رر اس مقلصد کے حصرل کو للۓ اکاتيی وفیر ہل کئے ے 


حدسنں ظی کہا ھے کہ ظاھری حواسوں ارر قراثے ذحلیڈ 17 سوا ہی 
گوئی ذریعمہ : حتائن مارراے طبیعات تکا پہرنچلے کا قفطری طرر پر ٹفس 
کو حاصل ھوگا ۔ تائڈ ائسانىی ال مقصد حجھاٹ ماں کامیاب کو سکے (ا) - 


ای وم 
هر شے کا نشو و نہا نہیں چیزرں سے منعای ھوتا ھ جو 7 شے 
کے وشائف فطری میں داخل ھرتی ھیيیں مثل سارا جسم کٹ آئے لشوو نما 
میں مداسب حال ماحول اہر ٭وافق غذا و آب وھوا ا طالب ھ ' یہی 
چھزیں ائر جسم کو حاصل ھرتی رھتی ھیں تووە اپتيی صمحت میں 
]١[‏ ظاھری حواسوں ارر ٹرائے ذھلی کے طارا“ خود نس میں ایک استەداد ادراک 
حتائق ھے؛ جس کا ارٹٹا اِرقائے نس اسائی کے ساٹھلظ ساتولا ھوٹا ھے ' اس کے ذره لا سے عم 
ان حقائق تک پہرٹھ سکتے ھیں جن کا ادراک حواسرں کے ذرپہلا ہے ٹہیں ھرسکاا - (دپکوئے 





رخ 
ترٹی کرتا رھاتا ھے ورنے روز بروز تخلھل ھوتا جاتا لے یہاں تک 5غ ایک 


دن مردہ هو جاتا ھ ۔ 


یہ کچی جسانیات هی پر ملعصر نہیں بعیل كي یہی امرل 
ذھلھات میں بھی جاری و ساری ھے ۔ نٹس انسائی کا جو کچھ امتیاز هے 
ہك عام ‏ ادراک ھی ہہ ھہ ' اس لئے عام و ادراک ھی کا ننس السائی 
تاشی و متلتضی ھ' اس صورت میں و جس قدر اب متتضائے فطری 
کے حصول میں )میاب هرتا جانا ھے یعلی جس حد تک فائز ادراک 
حقیقت و جانا ھے أُتنا ھی اۓے امتیاز و استعداد میں ترتی کرتا جاتا ھے 
ارر یھی نس انسانی کانشوونمایا لشووارتتا ھے۔ برخاف اس کہ 
جس قدر اہ متتضائے فطری سے دور ھرتا جاتا ھے یعلی جس حد تک 
ہبتلاثے محررمی و جہل هوتا جاتا ھے ادا ھی باعتبار ایلی استعداد 
قطری کے فعیف و مردہ ھوتا جاتا ھے ارر یہی لنس السالي کا انحطاط 
یا تلزل ھ ۔ 


۳ٰ 


علم اگرعلم ھ یعلی العتاس حقیقثشت ھے ٹوکوٹی محدود شے 
نہیں ' اس لئے نفس انسانی کے ترقی کے مداري کی بھی کرئی ہا 
نہیں ؛ بر خلاف اس کے اہر جہل ملافی علم و ادراک ھے تو جہل 
بھی کوئی محدرد شے ل ھونا چاھئے ارر اس لئے نٹس السانی کی 
پستی کی بھی کوئی انٹہا نە ھرنا چاەئے ابر اسی قھر محدرد پستيی 
کو زباں مذھب میں درجة اسنل السافلیں کہا گیا ھ یعلی پستترین 
درجہ ابر یک واقعة ھے کۂ شرافت و رذالت انسائیت کے اس قد مدارے 
کثیر افراد انسانبی میں پائے چاتے ھیں کے عرري و نزول یا ترقی و ائحطاط 
کے حدرد منعیں نہیں لئے جا سکٹے غرفعۂ ٹس السانی کا شو ور ارتتا 


)۰۸) 


پا مررم و کبال امتر علم و ادراکف کے عرري وکعال پر سبئيی ھے اور 
انعطاط پا ٹلزل کا واحد سبب جہالت ھي'"ھ - 

اخلائی نتطة نظر سے دیکیئے ٹر ببيی تمام بد اےلاٹھرں کيی پلہاں ' فاط 
تعلہم و تربیت یعلی جھل و عمايی تعایم جہل کے اثر سے ب×ض لومي 
احساسات ننس کا ضعیقاومرد؟ هو جانا +' اس صررت میں ' جب 
املی سبب مرض کا تعین هو چکا ھے)' عالے بالضد اگر کوئی شہ تو صرف 
صحیے تعلیم و تربھت هی ھے ' اسی اصرل کر فطربيی اھت ای سے 
احساسات ضغعورف دویارہ ہی هر سعّتے ہەں ارر اس طرح ایک ہد اخلاق 
شخص پھر السانں بی سععا ھے -۔ 

یہ ھے ننس وعلم کا تعلق باھمی اور یه ھ ننس السانی پر علم ٢‏ 
اثر ' ارر کیرں ته هو ' علم کیا ھے ؟ متتضائے ٹفس السالی ھے' مدمائے فطرت 
انسائی م ' مثال 

انماس و تجلي حتیتت ھ ؛ ایک کیف انجلاثی ھے امعیازآ روح 
حیان السالیت ھ ' یعلي اس کی وجۃ سے السان السان ھے' اسی لے تکملۂ 


۰ گ 2 +_ جم 
خلاصة بحنٹ تلعقل 


یه تو آپ کے پھس نظر هر کہ بحث تعتل کی اہتدا' تعیں افعال 
و کرائے نٹس کے بعد مرٹی یعنتی ارول اس اہر کا تعیں کیا گیا کہ تعٹل 
ننس ٢ا‏ ایک قعل ارادی ھ ۔ پھر تشعیل عمل تعتل کے لئے ' نظام 
ذفھنیت ر اصول و ذرائع تعقتل پر آیکا تلصیليی نظر ڈالی گی بعد 
حاصل تعقفل پعلی مس ما علم و ادراف سے بحٹث کی گی اسی سلسلہ 
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۴.9 نے 


علم کے تعلقات باممی کی ترمیں پر اس بحث کا اختعام ھرتا ھے ۔ 


اراں× 


تعتل کے بعد ٹس السائی کی دوسری قوت ؛ قوت ارادي ھ ؛ ارادہ ؛ 

أ اعال ذعلی میں ؛ تعل پر مشررط ارر اُس ہے موخر ہرتا 
<٭ ىئ ؛ بجە یه ھ کہ هر ارادہ کسی غرض ے مانحت ہہت ھ 
ارر اغراض کی بدا تفہم و ادراک پر ھ ' اس کی مزید تفصیل یۂ ھے - 


آپ ایپ ام اصال ارادی پر نظر ڈال جائے ' یہی پائیلگے یا تو 

آپ جلب مذفعت کے لئے کوٹی آرادہ کرتے میں یا دقع مشضرت کہ لئے اور 
احساساتٹ ننس کی بحٹ میں آپ یۃ معلوم کر چگے ھیں کہ مشر و مئید 
کی تمیز و تفریق ؛ پسلدیدگيی و اپسندیدگی کے اعثتبار سے ' احساسات 
ننس ھی سے متعلق ھ یعلی ای امور کا ادراک ' احساسات ننس هی ے 
ذریعہ ہے ھوتا ھے ' اب جو شے ہم کو اچھی معلوم ھوتی ھ اس کر حاصل 
کرنا چاھتے هیں ارر جو بری معلوم هوتی ھ اُس کرو دنع کرنا چامتے ھیں یا 
اُس سے گریز کرنا چاھتے ھیں ؛ اِس طرح ارادہ کی بنا ؛ اغراض پر اور افراشض 
کی ادراک پر ھوتی ھے - اس سے آپ یہ تو سمجھہ ھی گئے ھولگے کہ افرای 
مدرکات ارادة اخراض ھی محرئات ارادہ ہوتے ھیں ۔ اب رھا یه امر کۂ 
آزادك ایک حرئت اراذلافی تلنسۃ ھ کیا' سو اس کا شعور یں براہ 
تقسی کے راست ھرتا ھے کہ ھارا ارادہ ' سار ذات یا ساريی 


چرنہ بلاإۓ ازادہ؟ اغزاش پر ھوتی ھ ' اس لئے افراش کی تفصبل 


ےج 


بھی یہاں ضروری تھی مگر ھم ۓے بے ٭صاحت اِس ؟و ایکا درسرے سوتع گے 
لئے أتھا رکھا ے ]٦(‏ - 
حیات طبیعی 

یھہاں تک افعال حھات شاعرہ کی تفصیل رتبضیس تھی ' اب هم 
حیات فیر شاعردیا حیات طبوعيی کے افعال کی تشریى کی طرلے مئرجد 
ھوتے ھیں - حیات غیر شاعرہ یا حیات طبیعی کہ افعال کی مرکز و مصدر 
طبیعت ھے مگر طبهعت کھا ھے ؟ بعش حعبائے اسلام ' مصللین رسائل 
اخراں الصغا کی رائے میں ' طبیعت ' ایک ٹرٹ دس کلی الہ جو نمام 
اجسام بسیط و مرکب یعلي علاصر و جماد ر ثبات ر حیراں میں ساری 
اور ھر چسم مرکپ ر غھر مرکپ ( بسیط ) کی مرکا و مدہر ھے |[۲!- 


لیکنی ھمارے ٹردیک ؛' جھسا کہ ھم بحٹ الفعال للس میں کے چم 
میں ' طبیعت قوٹت ننس نہیں بلک للس کی و مائھں صورت لک ' 
جس کی تحدید ؛ تفریق اناثیت ہے مرتی مے ' ننس می ان غیر متصرص 
اقعال کے محرف هرئ کے اعتتبارسے جن کا تعلق نہ صرف السانی حھاٹ 
غیر شاعرہ سے ھے بلعۂ بثدر ٹاہلیٹ انرام ' ھر نوع کائلاٹ ہے هے ' بانستابل 
اثائیت ' طبیعت کہاتا ھ ' اس طرح ٹلس ھی متعرف و مدیر اجسام 
بسیط و مرکب ےھ ۔ 
ننس کے وہ افعال جن کا تعلق السائی حیات فھر شاعرہ یا حدیات 
اعبال تعذیلا و تلیرءه طبیعی سے م ' تغذیه 'تلمیۂ اور ترلید مثل ھیں - تادذیےه ' 
جو . جملہ آت اعمال جذب غذا و دفع فشرل ' ٹلٹس و درران 
گی خووہ پر مشتل ھ ' جی ۴ ماحصل تفعیل و سیل ربتا و تیام 
]١[‏ دیکوئے مپادیات اخلان - ۶۶ہ" 
]٢[‏ دیکوئے رسائل اخوان‌الصفا جلد دو ۔ 


میک 


نظام جسائھت ھ ' تئدیه ' اعمال نشو و نما پر اور تولھد مثل ' أُن اعمال 
طبیعی پر مشتمل ھ ' جر ذریعۂ افزائس لسل ہرتے ھیں - 

استقرار حیل کے بعد ھی مادة حیرانی ( پررٹولازم ) میں ر؟ 
انقلاب شروع هو جات هیں چن سے جنلیں کے نظام جسالی کی تشعیل و 
تمیل ڈوتی ھے ! 4گ ان جزثیات کی تفصیل عام افعال اعضا سے متعلقی 
ھ ' اس لئے اِس بصحٹ کا چھیڑٹا یہاں ملاسب نہیں معلرم هوتا ۔ 

تظام حھات طبیعي میں ' بعض ثانوی قوتیں [1] بھی پائی جاتی 
میں “ جو أقعال طبیعی میں آلڈ کار طبیعت کی حیثیت رکھاتی ھیں اور 
چراة اں ٹوتوں کو لظام جسانی میں ایکا خاص اھمیت حاصل د ' 
بفیر ای کے نظام حیات طبیعی تائم ھی نہیں هو تا 
اس لئے کچھ اجمالی تذکرہ اِىی ثانبی و آلة کار قوتوں کا 
اس فصل میں ے محل ۂ ھا ۔ 


٦ 


ڈرائے ٹاۃوی 


ثالوی تقوت ' آیکا تو حرارت فریزی ھے جو نشر و نمائثے جسم میں 


حرارت مزیزی ‏ ارر آَلة کر طبیعت ھ اور امعزاي عذاصر سے پیدا ھوتی ھ ار 
(رح حیرائی یا 7 کے قرے 7 5 
80ھ" مادة چجسم انسائی میں حرارت مخفی کی حیشیت رکوتی 
حرارت ظاھری ھے ارر دوسری روح حیوانی یا حرارت ظاھری ھے جو تعام 
حرکات اراصی ر طبیعی میں معاروں ہوتی تے ۔ اس حرارٹا ظامدری کے 
( جس کو روح حیوانی کہتے ھیں ) پیدا هو کی صررت یہ ھے کہ جس 
طرح کسی شے کے عل احتراق سے جر آمیزش آکسیجی کے بعد شروع ھرتا ھ 
ایکا شعلۂ پھدا ھوتا ھے ' اسی طرح اجزائے خرن کی کیفنیت اشتعال ( جو 
اجراثے خرن میں حرارت فریزي کے اثر سے ھوتی ھے ) ارر آکسیجن کے امثزىي 
[] چرثک× پک قرتیں ؛ طبیعت کی ذائی ترتیں ٹہیں ؛ ترکہب جسمائی سے پہدا ھرتی 
یں ١‏ ُس لئے ان کا شعار ٹوائے ڈاٹی کے یالہقاہل ۱ ترائے ٹاٹوی ”یں کیا گھا 8 
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سے شعلۂ کے بجائے یه حرارٹت جو ایکا طرح کی قوت ھے پھدا ھوتی ھے ؛ 
یه قہت جلین میں اس رفت پھدا هوٹی ھے جب اُس کا نظام شرائیں راحد 
ول هو جاتا ھے ابر تلب جلین میں استعداد حرکت انتبافی و 
انبساطی پھدا هو جاتی ھ ۔ابتداے حرکت قلب یوں ھوتی ۵ے کۂ پہلے 
کچھ بھوکتا ھرا خوں تلب میں داخل رتا ھے پھر اُس کی حدت کے اثر 
سے تلب میں ایک حرکت انتباشی پھد| ھوتی ھا جو متاتشی هوتی ھ 
یف ان آکسیجن کی ٠‏ اس طرح صسل تلنٹس بۂ تبیعت حرکت 
اتباضی ر انبای قلب شرورع ھتاھ ' جب اآئسیجن قلب تکا پہرنئيی 
جاتی ھے تو خون کی کیفیت اشتعال سے مل کر باعث تولید ررح حیرائی 
(حرارٹت ظاھری) و تفریم ٹلب هوتی ھ' اب تلب میں ایک 
حرکت البساطی پھدا ھوتی ھے اور اسی حرکت کے ساتیة وہ فاضل هوا؛ 
جس ميں سے آکئسیجن جذب و صرف اشتعال ہو چعی ھ ' دفع 
ھوتی ھ ' اِسی کر سانس کا باھر جانا کہتے هیں ارر یھی نفس کی 
عمل ٹثفس و آمد وشد ابر صل تلنس ۓ اور اسی نظام حرکت تلب ر 
درران خرن نلٹس سے درراں خون کا تعلق ھ ۔ 

یه مے طبیعت کی ان آَلهُ کر قوتوں کا اجمالی تذکرك جو نۂ صرف 

معاوں اععال حیات غیر شاعرہ ھیں بلىه بالواسطء معاون اعمال حھات 


شاعرہ بھی میں - 


باب سوم 
منعلقات ئفسه اخلاق 


ر٠‏ 
مہادیات اخلاق 


اعمال ارادی ھی کی بلا پر كکسي کو ےے رحم اور کسی کو رحم دل 
کہا جاتا ھے ارر حقیثت بھی یہی ھ کہ انسان کے معرف اُس کے ارادی 
اعمال ھی ہرتے ھیں - دیکھنا یه ھ کہ اختاف اعمال کے اسباب کیا هیں ؛ 
کیوں ایک شخص ے رجم اور دوسرا رحہدل ہرتا ھ ؟ 

عل کی ابغتدا ' ارادے کی التہا ھوتی ھے اور یه ھم ارادے کے بیانں 
میں کپ چکے کہ محرکات ارادہ ' اغراض ھی ہرتے ھیں ' اس صررت یہ 
سجھہ لینا زیادہ دشوار ہیں کے اختتلاف اعمال کے اسباب ' اختلاقات 
افراض و مقاصد ھی میں مضنر هر سمتے ہیں۔۔ 

لینىی صسارے اغراض و سقاصد کی حتیتت کیا ھہ؟ اس کو معلرم 

کرنے کے لئے کوئی قرض لے لیجئے - زید ے ممارا کوئی نتصان کیا ے' اب عم 
اس کے خلاف چارکچوثی کرتے ھیں ؛ ظاھر ھے کہ اس قعل ہے مماری غرض 
نّّ انتقام '' ھے اور بلیاد اِس غرض کی جذبہ غذب پر ھے ۔ اسيی طرح ھمارے 
تام افراض و منقاصد کی بلھاد ' همارے جذبات ھی پر ھوتی ھے ارر تام 
اغراض و مقاصد ' جذیات ھی ہے پیدا ھوتے هیں ۔ 


ماھیس جذبات لیکن جذبات کھا دوں 3 


یی کا 


احساساٹ ٹنس کی بعٹ میں هم کہ چکے دیں کے علاوہ ظامريی 
حواسوں کے ' نس میں کچھ احساسات ابر بھی ہیں اور انھیں سے 
خورشگوار و ناگوار کی تیز و تفریق واہستع ھے یعتي بے تمیز احساسات 
ٹس ھی سر ماتعلق ھے کە بعض امور سر ہم کو شرم آتی ۓ ' بعض ہے غصہ ' 
بعض چیڑوں سے خرف معلرم ھوتا ھے اور بعض ہر محبت ھرتی ھ ۔ 
یڈ شرم' غصھ' خوف ار ٭حبت کیا ھ ؟ یہ بھی تاثرات میں جر 
احساسات لنس ے ذریعہ سے خود ننس ھی میں پیدا دوتے ھیں اور یہی 

تاثرات ' جذبات هوں ۔ 
جس محسرس کا جیسا اثر' احساسات ننس پر پوتا ھے اس کے ملاسپ: 
کوئی جذبۃ ننس میں پیدا ھرتا ھے ۔مثا جب ھم دیعپنے ہیں کہ ساریٰ 
کوئی چیز ناحق ھم سے چھیلي جا رھی ھ تو همیں ذصۃ آتا ھ ' پھر دیکیتے 
هیں کہ ڈاکووں کی مسلے جاعت عقب میں ھے ' اب خرف پید| ھرتا ھ ' 
اتلے میں کرئی شخص غیرت دلانے والے الفاظ استعمال کرتا ھے جن کو سی کر 
خوف تو دور هو جاتا ھ اور شرم آ جاتی ھے' ڈاکووں کے ظالمائہ رریک کو دیمیکر' 
نفرت پیدا ھوتی تھے اور جب انہیں ڈاکورں میں سے کوئي ساری ۔سایت 
کرتا ھے تو اُس سے نفرت ے بجاے انس پیدا ھوتا ھ - دیکیئے کس طرح 
ستحسرسات کے اختااف سے جذبات میں بھی اختاف هہرتا گیا ۔ حتیقت 
میں جقذبات کا اختلاف' تامتر محسرسات ننس ھی کے اخالاف پر 
مبايی ھ ۔ لین بعض اوقات ایک ھی مسسحسرس کا اثر در انسانویں میں 
مختلف جڈذبات پیدا کرتا ے مث زید ' عمر کی خرشحالی سے خوش مرتا ھ 
مکر خالد ناخوش ٴ اس کا سبب احساسات کا اختلاف ہرتا ھے اس كکي 
صراحعت بحث احساسات ننس میں ھو چکی ھے ۔ وھیں 


جڑیاتت سط فمرکٹ. 
آپ یة بھی معلرم کر چکے ہهیں کہ احساسات لٹس بسیط؛ 


ری 


بھی ھوتے ھیں اور مرکب بھی ' نوعی و صدفی بھی ھوتے دیں اور شخصی بھی؛ 
اس لئے جقبات بھی جو احساسات لفس ھی کے ذریعۂ ہے ننس میں پید۔ 
ھوتے ھیں ' بسیط بھي ھرتے هیں اور مرکب بھی ' نوعی و صدئی بھی هر میں 
اور شخصی بھی - جں جڈیات کی بایاد بسیط احساسات ننس پر ھوتی ھے 
رہ بسیط هرتے ھیں اور جو مرکب پر مبنی ھرتے میں وہ مرکب ھوتے هیں - 
مف حسد ایک جذبہ ھے مگر بنیاد اس کی ایک شقصی ارر مرکب احساس 
۱ ۱ پرھے اس لے حسد ایک مرکب جۂبہۃ ھ ' برخلاف 
ڈوعیت جذہات و رم نت 
بنیاد اس کی ایک بسیط و فطری احساس پر مھ ۔ لین ھر جذبة چاھ وہ 
بسوط ھو یا مرکب يہ امقھاز اس کے ساتھۃ ضرور ھوتا ھے کە اس کے ساتھۃ ایک 
کیٹھت انتباض یا انبساط ٹس میں ضروری هرتی ھے ۔ یعلی کوئی جذبة 
ایسا نہیں ھرتا کہ اُس کے ساتهه ننس میں کوٹی کیفیت انتباض و انبساط 
نہ ھوتی هو ۔ اس لئے جم کہتے ھیں کے تعام جذبات اپلی لرعیت کے اععتبار 
سے دورھی قسم کے ہرتے ھیں انتباض آمیز یا البساط آمیز ۔ مثاً جب 
جذبة محعبت ننس میں ہوتا ھ تر اُس کے ساتمة ھی ایک النبساط بہيی 
نفس میں ھرتا ھے اور جب جذہۂ ٹا تنس میں موتا تو اس کے ساتهه ایکا 
کھٹیٹ انقباض بھی نفس میں موتی مے غرفعه جذبات یا تو موجب انبساط 
موتے ھیں یا موجب انقباض ؛ یھی الواع جذبات ھیں - 
اُٹھیں انواع جذبات سے نرعیت اغراض کا تمیں ہوتا کے یعلی جر 
متحسوسات انتباشی جڈیات پھدا کرتے ھیں!' ننس اں سے 
گریز کرنا چاھتا ھے یا ان کو دفع کرنا چامتا ھے ۔ اس طرح 
اضراضں کی ایک لع کا تعیںی ھوتا فے یعلی اغراضن دقع مضرت - اب رھ 


ترعیت اغراض 


وکا محسرسات جو ننس میں انہساطی جذ‌بات پہدا کرت ہیں ان کو ٹفس 


نک 


حاصل ٹرنا چاھتا ھے اس طرح اغراض کی دوسری توع' اغراضص جلب 


مننعت کا تعوی ھوتا ھے - ۷ی انواع اغراض ھیں ےہ 


رہ تھے وہب ضفین: اتر و جلبات سی ح ال سال تھا 
3 اختلاف اعمال کے اسبیاب کیا ھیں ؛ گیرں 9 شخص رحدل ارر دوسرا 


ہے رحم ھرتا مے ؟ 


احساسات ننس کی بحٹ میں آپ يۓ معلرم کر چئے ھیں ک هر 
قت انسانں میں تیں قسم کے احساسات هرتے هھیں ؛ نوعی صننی 
الف آضال: هی احضانات تہنی' توم ھی میں تطرف 
ەرتے میں اور صلغی اور شخصی مخاتلف' اس لئے چذبات بھی جن کی 
بدا احساسات ثفس ھی پر ھرتی ھے - کچھہ تو ھر شخص کے مشئرک ھرتے 
میں اور کچیە مخقلف ' انہیں مختاف جذبہات کی وجۂ سے ھر شخص کے 
اغراض و مقاصد بھی مخشلف ھرتے ھیں اور اختلاف افراشض و مقاصد سبب 
اختلاف اععال ھوتا ھے ۔ 


اس طرح اصل سب ' اختلاف اعمال کا ' اختلاف جذبات م ' اب ائر 
کرٹی شخص رحعدل ھ اور مصیبتزدہ لوگوں کی مدد کرتا ھ تو اُس کے 
اس فعل كکيی بلا اس کے چڈیہۂ نومعی پعلی جِذبةٌ ممدردی پر ھے - برخلاف 
اس کے اگر کوٹی شخص بے رحم ھے ' کسی مصیبتزدہ پر اُے رحم نہیں آتا 
تو اس کے اس فعل کی بنا خود اس کے جذہھ شخصی یعلی جذیۂ ے رحصىی 
پر ھے لیکن اگر کسی شخص سے اتفاتاً کوئی ظالىانه حرکت هو جائے یا 
گوٹی شخص کسی ٭صیبہتازدہا کو کہلے سلنے سے کوٹی امداد دے دے تو 
ایسی صورت میں تک اول الذکر ظالم سجھا جا سّتا ھ نہ آخر إلذکر رحم دل: 
ماں اگر کرئی شخص یشۃ بلا فکر ر تردد دوسروں سے میدردی کرتا ھر تر 


ك۲ 


کون جا 


وہ مدرد انسان سجھا جا سہتا ھے پا اس کے برخلاف اگر کوٹی شخص مبیھہ _ 
بلا قکر و تردد درسرے پر ظلم کرتا ھو تو وہ ضرور ظالم سجھا 
جا سا مے - ِ 
هو جاتا ھ ' اگر ھم کچہۃ دنیں بع صعلف اپلی ذات پر علیف گوارا کر کے 
اھمل حاجت کی آمداد کریں 7> اس قعل کے دوام . استعرار سے بالکر ننس 
میں ایک ملعۂ ایثار پیدا هو جائیا اور پھر دم بلا تعل (یکار برٹ سکینگے ۔ 
اسيی طرح مختلف اعمال کی ٭داومت ہے مخٹلف ملعا ننس میں بیدا 
هر جاتے ھهیں ۔ انھیں ملکاٹت نفٹس کرو اخلاق کہتے ھیں ' 
ماھیٹ اخلاق _ 
. ۱ ھٍ مہلعة نئٹس آپیکا خلق تنے اور ھٍٍ خلق سے کوئی ہل 
ہتعلق ھوتا ھے ۔ 
إعمال کے اختلاف کی بلیاد پڑتی ھ ' اختلاف احساسات ہے ' اس طرح 
اخاال ملکات کے مشتلف احساسات سے مختلف جذبات پھد| موتے ھیں 
فیا غاب ہر مختلف جذبات ہے مختلف اغراض و مقاصد کی 
بذیاب پڑتی لے اور اإختلافگ اغراض د مرقاصد سمبپ اختلاف اععال ھوتا نے 
پھر مختلف اععال کی مداوہٹت سے مخشتاف ملئت (اخلق) پھدا هوتے 
هیں ' اب اخلاق سے سلسلۂ اعمال اس طرح واہست هو جاتا ھهے کے اتال 
کی صدرر میں کوئی تعلف 1 تردد نہیں 7ت اس طرح ٹنٹس 1 اعمال 
ارادی کا ثظام مل ھو جاتا ھے ۔ 
چونلکہ اخلاق گيی بنیاد هي در حثیقت جذبات ھی پر هوتی ھے اس 
لئے اخلاق کی تقسیم بھی بجلسه اُس طرح لے جس طرح 
ٹرعیٹ اخائی ۱ 
جذبات کی پھعئی اخلاق نوعی بھی ھرتے ھیں صلئی ادر 


شخصی ' بای جن اخلق کی بلیاد نرعی جذبات پر ھوتی وہ نرعی اخلاق 


ب-5 ۰ 


ھرتے ھیں اجدر جی کی پلیاد صلئی اجر شخصی جذبات پر ھوتی "ے وہ 


صنفی رر شخصی اخاق هرتے ھیں ۔۔ 


اسے اِس طرح سمجیہئے کۓ مطلق اخاق کی ایک جنس ھ جو ا 
ساتحٹ انرام سہگات یعنی اخلق نترعی اہر اخلق صلفی ارر شخصی پر 
مشتل ھے ۔ اب ان ھر سۃ انوام کے ماتحچت بعض اصناف اخلاق ھیں اور 
پھر اصذا کے ماتحت بعض افراد اخاق ؛ مثاأً اس تفصیل کی اجسالی 
تشعیل ملدرجة ذیل ھے جس میں ھر نوم کے بعض اصلاف و اقراد متعلق 


کو دکھایا دهے ۔ 


تفصیل جلس اخلاق یعنی تتسیم اخلق 





٦‏ اسمائے ائوا اسمائے اصلات اسیائے اخہا۵ اخلاڑ 
2 اخلاق اخلاق وک 


ہ۔ 


ہمے۔ےممسش-ہ۔۔ ]ےم ےکجےکہمسپ”پپسسحت۸ے یو 


انالھیت .., | خودداری ' خرداعتمادی 
خردلمائی رغیرہ 

یرت .., ا تمام واملکات جو جذبة 
فیرت پر مبئی ھیں 

را 

غل ب عم غصے ١‏ تھسصل ( سبليی 
طرر پر ) 


فرٹ ےت تدام و ملکاٹت <ن سے 





۱ 

۱ شجاعت.,, | عزم ؛ ثیبات ' ھست 
اخلاق نوعی ۱ 
1 











اسائے اثراع 
5 اخلال 


|| اخلاق ٹومی 














لی عحجع 


اخلا 

رعبت ٠‏ 
وک 
عداوت 

کو 
مسرضا لی 
را 
ا 
شوق علم ... 
ممذرەيی بج 


عدل ہم 





اسرائے انراد اخلاق 


بنا جذیۃة ٭محبت ھے 


تمام و مہلکات جرںى ہے 


ھراس سراسھمگی ٦‏ 
پریشانی رغیرا 
مسرٹت پر مئنئرع میں 
تسام ولا ملکات جن سے 
اظہار مم ھوتا نے 
تسام وہ ملکات جو رشک 
پر متقرع ھیں 
تسام وکا ملکات جںں سے 
اظہار شرق علم ھرتا ھے 
تمام وا ملکات جن سے 
اظہار سدردی ھوتا ھے 
تىام هملکات موی عدالت 
تمام وک ملکاتٹ جو صلكت 
پذیری پر مبلی میں 

















[ اسمائے انرا اسیائے اصقات اسمائے اشاد اذا 
ید تی ان سمائے اثراد اخلاق 
ہلساظا سا ١‏ قومیت .., | تمام وہ ملکات جن سے تومی 
0 ظط ئن ا١ہ ٠ : 3 ٤‏ 
افراد اخلای 1 اخاق صلی ام جڈباٹ کا اظہار ھرتا ھے 
۱ 
)‌ وطذیمتھا ا تمام وا ملکاتا جم سے 
جذبة وطلذھوت ھوتا ھے 
بزدلی 29 تمام دا ملکاٹ جن ہے 
اظہار بزدلی ھوتا ےھ 
۱ ۱ ظلم ‏ .... | تمام وا ملکات جو خلاف 
۱ ٰ عدل هیں 
راوشرا مو مر سد سی سن 
٦‏ 
۱ تذلل ... | تمام ملکات مدافي |اائیٹس 
شخصی خلق تمام عادات 
ل_ رغیت 


يہ ھ اجمالی تشکیل اخلاق کی ( یعلي ملکات ننس انساني کی ) 
جن کی تفصیل بجائے خود ایک ایسے وسیع باب کی محتاي ے جس 


کی گنجائثص اس مختصر میں نہیں ۔ 


تنصیل اخلاق (ملکات ننس السائی) میں یه آ چکا ھ کہ نرع اخلاق 

شخصی کے ماتحٹت ایک صنف شخصی خلق رغبت بھی ھ 
7 ×ء وس اھ اعت می تہ ما می ہت فائت 
کہلاتے هیں ۔ اِس کی مزید توشغیمے یک ھے ؛ احساسات نفس کی بحٹ 
میں آپ معلرم گ8 چکے ھیں کہ ملجملہ دیگر نوعی و قطری احساسات 


کے .ایک حاس٭ رغبت بھی ھ اوریڈہ حاسۃہ تعام انسانوں میں مشترک 


ہخمروں 
چیزں کر پسلد کرتا ے ' بہت سی چیز 
مرذرب عام نہیں ھوٹی ' بعض چیڑزیں مرغوب عام دوتی ھیں ارر 


درں سے اُسے -رفبتا ھوتی ھے مگر 


ھر شے 
بعض ەرفوب خاص ؛ٴ زید :2 و فسشٹ 
کچہد تو ایسی ھیں جو اور لوگوں_ کو بھی مرغوب ھیں ارر کچھٹ ایسی 
بھی میں جو صرف زید: ھی کو مرفوب ھیں ۔ اولالذکر مرفوبات عام 

میں اور آخرالذکر مرغوبات خامہ ۔ 
اب يه قابل لحاظ ھ کە مرغربات میں یۂ تئریق ر تخصیص 
نعیجۂ ھرتی ھ ' . تخصیص حالات گرد و یھسشس کا ؛ ھر شخص ایک 
مضصبص ماحول میں زندگی بسر کرتا ھے اور اسی تخصیص س بعش 
مخصوص رو شخصی احساسات کی بنیاد پوٹی ھ - اس طرح شخصی حاسة 
مک ...ا 


ج 


رفغبت پیدا ھرتا ھے' جمپ شخصی حاسة رفقب+تا پہد! ھ جاتا ھے 
حاسۃة رقبتا سے شخصيی حذابة رقجچتا آرر پھر شخصی جذبة رقجنتا سے بعض 
٭خصوص اعمال مانعلق ھو جاتے ھہں اود ے. اُنہیں مخصوص اإعمال گی 
مداومت: سے بعض مخصوص ەلکات پیدا ھرتے هیں انٹہیں بغصو ص ملکات کر 
جن کی بدافی الحتہقتىت شخصی ۔حاسۂ رفبت ھی پر ھوٹی هے ' عادات کہا 
جاتا ھے ' عادات بھی ملکات لفس هی ہیں مگر چونےہ بلهاد انی کی 
ھے اس لئے امعیازاً أں کو عادات کہا جاتا ھ ۔ 


مث زید افیوی سے یا قماربازی سے رثبت رکیتا ھے ابر اس 


رفبتا کی بنا زید کا شخصی حاسۂ رقیتا. ھے جو پھدا ھوا ھے ' حالات 
گر ً یش کی تخصیص سے ۰ اب اس شخقّصی ]ساس سے آپکا شخصيی 


جذبۂہ ار شخصی جذبۂ سے ایک مخصوص عمسل متعلق ھوتا ھے جس کو 


.ا 
بعض مخصوص ملعت صسل زید کے ٹلس میں پیدا هو چاتے ہیں جن 
کو عادت قماربازی ۰ اقیون نوشی کہا جاتا ھے ۔ 
اس ش آپ تنا 2 سد یڈہ گئے ھونگے کے عاداتی 5 اخلاق ٭یں 
کیا اششراک ھ اور کیا اختلاف ھ ارر عادات کیونمر پیدا ھرتے ھیں - 


معیار اخلای 
ماھیت اخلاق معلوم ھرنے کے بعد ایک ہایت اھم سوال یه پیدا ھرتا 


ھے کے ھم کس پنا ڈ2 کسی خاق ىٍ” مستحسنی و یر مسلتحکسنی سمچھڈ سٹالے 
میں ' اخلاقیات' میں تفریقی رقائل و فضائل اخلاق کا معیار کیا ھے ؟ 


ہے شک اگر ھم یة معلوم کر سکتے ھیں کے مقصد حیات انسائي کیا 
ھے توھمیں ية سیجھلا کچھ بھی بشوار نہیں کە ساری زندئی کے 
مقصد مانحٹت مسارے اعمال کها ھرنا چادئیں“ اس طرم ان اععال 
کو جو موافی متصد حیات ھوں آ اععال ہے جو مخالف متصد حیات 
ھوں جدا کیا چا سکعا ھ ارر چونکة اخلاق کا تعلق اعمال. ارر اعمال کا 
تعلق اخالق سے ہرتا ھے ' اس لئے اخلاق کی تتسیم بھی اسی نقطلۂ نظر سے 
اخلاق ' موافقی مقصد حیات اہر اخلاق ' مخااف مقصد حیات میں 
بآسانی ھو سکاتی ھے - 

مگر مقصد حیات کھوں‌کر معلوم ہو ' اصول یہ ھے کہ کسی الہ 
کی غایت کاعلم موترف ہرتا ھ اُس کے اجزائے ترکیبی کے علم پر؛ 
اس لئے متصد حیات کی تلاش سے پہلے ھم کو یک معلرم کر لھنا غروری 


ھے کۂ هھماری حیات کے اجزاثے ترکیبی کیا میں ہے 


1 
فور کرے سے معلرم ھرتا ھے کە صاری حیات کی ترکیب ٭عاوی 


دو جزووں 3٣۶(٣‏ ود سے مس 


و تتمیۂ و تولید مثل رغیرہ کا حاصل ' سعی ام حیات حیوانی ھے ارر 
دوسرا جزو انسانھت ھے جس کا امثتھاز خاص ' ادراک حقیتت “ى - 
پہلا جزو ھساری حیات کا ' ایک جزو عام و مشٹرک جزر ھے یعلی شریک ' 
حیوالیت دیگر انواع گنا بھی ھیں ٭گر دوسرا جزو اريی حیات کا 
یعلی انسانھت ' فھر مشترک و مخصرص ھے ' اِسىس سے رے معلرم ھرتا ھے 
کے ماری حیاتٹ کا امتیاز اسی درسرے جزو یعلی انسانھیت ھی سے ھے ۔ 
اب ان هر در اجزائےٴ حیات کے تعیں ارر ای کے فطری مطالبات و ٭داري 
ایت معلرم ھونے کے بعد مقصد حیات انسانی پڈ معلرم ھرتا ھے کە انسانی 
باتعشاے حیوالیت سعی قہام حیات حبوانی کرے مگر انسانھٹ کے سالتھهة 
ساتە ' زندگی عزیز هو مگر ادراک حقیقت کے لئے - چونکۃ امتیاز 
انسالنیت ' ادراکا. حق و حقیقت ھی سے اس لئے السان کی تیام سعی 
و جد و جہد حھات اسی ' احساس کے ماتشحھٹت ھونا چاھئیں کە اس کا 
تدم جادة حقیقثت سے کہیں ڈگ نە جائے ' اُس کے اعمال مخالف حق و 
حتیتت ل٭ دو جائیں؛ هر عمل میں لحاظ و پاس حق ر حترق رھ' تركمۂ 

مقصد حیات ٹقیام ان کے اخلاق کی بنیاد ' احساس حتق و حتوق اور اعسال 


سرت پغر ح ۳ 2 1 ۴ م ۔ 
غناسی کی حقیقی اخللق پر ھرنا چاھئے ' اس لئے کۂ مقصد 
حیات انسانی ' قیام حیات ' بغرض حؾ‌شلاعی شے ۔ 
یہی وڈ معپاز ھے جو رذاثل د فضائل اخلاق میں تفریقی کرتا ھے -۔ پلا 
شبة و اخلاق جو مواققی مقصد حیات ھرں یعنی جو پہلے مخالف حق 


اہی 
سکنی ھے کہ یۂ کہا جائے کہ ار حق شداسی ھی پر حصرل فضیلت 
اخللق ۔حسلنہ مبلی ھ تو اِس سعی میں کاەیابں معلوم ؛ اس لمٔے کہ یە 
شے کائثدات علم میں جس قدر ٹایاں ھے سحتا سم بیانں نہیں!؛ مس ھ 
کہ ارتتائے علم کے آخري مرتبمہ پر پہونی کر کوئی فھلیت حق و حتیقت 
تکا پہونچ جاتی ہو مگر ھر کە ومة کا یه رتبہ نہیں ؟ 


سانا کت حتیثقت تک رسائی آسان نہیں ؛ نہ سہی مگر یہ دشواری 
نظریات ھی تک ہحدود ھے ' عملی زندگی میں جقغلاسی یعلی ۔حاوق 
کا احساس ہرگز کسی کارش اور کسی اعلیٰ درسی تعلیم کا تل نہیں ؛ 
البته “ ایک فضیرروشن ضرور چاھتا ھ ' اِس کی تائید میں ہم ایسیس 
تاریخی ھائیوں کو پیش کر ستئتے ھیں جو کسی اکتسابی عام کی شرملدة 
احسان تون تھیں مگر أُن کے اخلاق حسلہ آے تک دنھائے اخاق میں 
رھنمائے اخاتین و سبت اموز بصیرت هیں اور اس کی وجە بھی ھ کہ أى 
کی فطرت ایک ضمیر رشن و درخشاں ركینتيی تھی اور ضیر روشن ھی 
صلی زندگی میں فارق حق و احق ہوا ھ ۔ 


باب چھارم 


٠۰ وگ‎ ٠ 
سے سو‎ 

سائنس جەذید یہ تسلیم کرتی ھ ۶ ابتداۃٌ اجڑزائے دیمیترآطیس 
وسعتوں میں ماتحرک ٹھے پھر بعش اآسباں کے ماتقعت اُنهوں کے امتراےی 

سے کائنات کا آغاز ھوا - یہی اہندائے نظریة ارنتائے مادی ھ - 
لیی فرات مادی کي عررت الین کا زوال ( جیسا کہ بالتنصیل 
بچجٹ مامیت ٹنس میں کہا جا چکا ھے) اس أمر کا شاھهد هے کے صورته 
اہلیی مادہ بھی حادث تھی ارر ایک زمائه ایسا بھی تھا کہ کوئی امتھاز 
مامدی موجود لع تھا ' لیکنی وہ شے جس کے ساتھة یہ تام مادی امنیازات 
بعد کو قائم درئے موجرد تھی یعلی ایک جوھر مجردعرن‌المادہه ( ننس ) 
ظہور هوتا ھے اعراضش اولی کے فاہور سے 7 تعیی صورتا و چساممت ھوتا نے مکو 
7 اعراض کی وہ اولین صررت جس کو ارلیںی مظہر نفس 

ارازنں تعں صورت 

و جامس ایئثور+' ‏ کہنا چاھئے اجزائے دیمیقراطیسی ( ذرات صغار) لە تھے 
ائیر* اڈااک؟ آکاش ۔ . گ , ہد ا 
28 وٹ ماد لطلیف تریں تھا جس کو ۔ حکماتے معغرب 


اہتھر کہتے ہیں ابر ۔حعمائے مشرق ۓے جس کو اثھر ' افلاکف اور ]اش کہا ھے 


او 
پھر اُس ماد لطیف تریں کے تعائف سد را چھرتے چھرتے ذرے ظامر ھرئے جن 
کر اجزائے دیمیتراطیسس کہتے ھیں ' اس کے بعد اجزاٹے ذیسیتراطیسی ے 
استحدالۂ مزاي سے علاصر کا ظہور اور عناصر ہے امتزاي ۓے ثرابت و سھار کا 
ھبولیں مرکب ھرا ابر اِس طرح نظام ششی قائم ھوا پھر اس سر زمیں 
حرادث پر ' جس پر ھم آباد ھیں مرثراٹ علری ' ( آقتاب کی حرارت 
اہر روشلی ( اور ماناثرات سفلی ' مرکیات ارفی ) کے قعل و انفعال سے سب 
سے پہلے جسادات کی ترکیب جسائيی گا آغا: زھوا پھر رفائے رقائہ جماداٹ ہے 

ٹمائات اور ٹیاثات سے حیوائات اور حیوانات سے انسای کا ظہرر ھوا ' یه تمام 
مداري و مظاجر نرتتائے ننس ہی کے تھے ' اسی لشو وارتتا کے متعلاق 
حضرت سرلانا جلال الدیں تومی اپليی مشلوی میں فرماۓ ھیں ۔ 

ان اإل بۂ اقلیم جباك ٭ از چمادے کر نباتے اوقتاد 

وز نباتے چیں بے حیواں ارقنتاد ٭ نامدش حال نباتے هیے یاد 

سچئیں اتلیم تا اتلیم رقفت ٭ تاشد اکنوں عاقل ودانا ر زفت 

جزثیات ارتتا ھمارے پھس نظر لہ سہی ؛ لیک ترعیٹ ارتتا پر نظر 
کرے سے بھی یۃ الدازہ جرٹا ھے کہ لئس کی ررش ارتا کیا ھے ۔ اجسام 
مرکبه کو لیچئے ' ابتدا ھوتی ھے چمادات سے ' پھر جنادات میں ئوک 
اضافہ ھوتا ےھ ارر اس طرح ثبانات کا ظہور ھرتا ھے ' اب نبانات ؛ یعنی 
جسم نامی میں ' احساس و حرکت آرادی کا اضافہ ھوتا ھے ابر اس طرح 
تشعیل حیرالیت ھرتی ھ ' بالخر جسم نامی ' حساس ؛ ماتحرک بالرادہ 
بعلی حیران میں نطق ' ( قوٹ ادراک ) کا اضافڈ ھرتا ھے ارر السای عرصة 
ہو میں موجود ھہرتا ھے ۔ پہلے درجۃۂ کا اماتیاز صرف جسانیت تہا؛ 
جسانیت میں نو کا اضافھ ہوا تو نباتات ظاھر ہرئے ' نبانات کا امتھا) 
تمو تھا نمو میں احساس و حرکت کا اضافہ هوا تو حیرانات ظاھر هوئے ؛ 


رر ضعق جا 


حیوانات کا امنیاز احساس و خرکت ارادی تھا ؛ لس احساس و خکرگہتا 
ارامی میں جب ادراکف کا اإضافة ھرا تو انسانں کا تعینىی ھوا َ‫ اس سے 


اِنسان کا امتیاز؛ صرف ادراک ھ ' اس لئے درچۂ مابعد کے لئے یہی 
ادراک بدیاد آرتقا ھے - انسان کے ادراک کی ترعھت پر نظر ڈاللے سے معارم 
ھرتا ھے کہ سارا اذدراکف بواسطۃ احساسات ھے یعلی سارا تعام سرمایة عام 
مس وسات ھی سے ماخوذ ھے ۔ 
ھوکر وہ گیا ھے' اگرچھ علم فی نفسہ کرئی محدرد شے نہیں' لین هم بحالت 
مرجردہ آے ذرائع ے حدود سے قەدم باھر نہیں ر کو سمتے : حقینلت ے پایاں 
(علم) سارے پیوس نظر ھے ' مگر اپلی ہے پرربالی کو دیکھتے ھیں ارر رہ 
جات ھیں ' منزل مقصود سالے ھے مگر پائے رفتن نہیں ' توپ ھے رسائی 
نہیں ' جسنجر ھے ' ٴمیابی نہیں ' بہت سی باتیں ایسی میں جن کو 
هم سمجھنا چاھتے ہیں مک نہیں سبجوڈ سکلتے مگر ررش ارتشا کہٹی ھے 
یہ یڈ نارسائی ۶ رسائی میں تبمدیل ھولے والی ھے ' یہ جسنتجو کاہ+یاب ھکر 
رھھگی ' نفس کے ارتقائے مابعد کے صرف یہی معنی میں کہ هم آئندہ 
سعی ادراک میں محدرد ذرائع ادراک لہ ھونگے ' ادراک ہھوئا مگر بلا واسطه 
٭وھوم ھی نہیں ' اصول ارتقا پر نظر ڈالئے ' ترتیب ررش ارتقا هی سے اس 
کی تائید ھوتی ھ - ھر درجۂ ماقبل میں ترتی مابعد کے آثار اباتدائی پائے 
جاتے همیں ہت ادراک گے ابتدائی آثار خیرانیت ھی سے لایاں ھونا شروع 
هو جات ھیں ؛ صیوألبات میں تصورأٹ جزیةڈ گی استعداد پائٹی جاتی هھے ' 


!ار درچجة ابعد ) إلسائیت أ) ہیں یہ استعدان ٠‏ تصورأت کلیے ' قیاس ۱ 


ام 


استدلال تک . ترقی کرتی ٹش ؛ اِسی طرح اِس درجة انسائیت میں ترتی 
مابعد یعلی ادراک بلا واسطۂ کے آثار اببنتدائی ہمی پائے جاتے میں ۔ 


کسی حثقیقمتا کا دثعةً بشھر غوروفعگر علم میں آجانا جس کو 
حدس ؛ القا ' کشف و الہام ' مختلف ناموں سے موسوم کیا جاتا ھے ایک 
ا ا ات ون یر و ان 
ھے ' یہی ابعدائی آثار ادراک بلا راسطۂ ( بصیرت لفس ) 
کے میں جو ھر شخص کامەل الغطرت میں علیٰ فرق مراتب پائے جاتے میں ' 
ترقییافات ننیس انسانی میں جلووں نے لسبتاً امتیاز انسائیت میں 
کوئی ارتقائی امعیاز حاصل کر لھا هے یڈ استعداد زیادہ هوتی ھے ارر دوسرے 
افراد ٭یں کم مگر ھوتی ھے ھر کامل النطرت انسان میں ضرور ۔ 

ایک سوال یہاں یه ھوتاھے کۂ یۂ استعداد کب درچۂ تسیل کو 


پہولچیگی ؟ اصول ارتقا کو پھس نظر رکھە کر اِس کا جواب یہی ھ 
کہ حیات مابعد یعلی درجە ٭ابعد میں ۔ حقیتت میں 

حیات مابعد ُ 
حیات مابعد نام ھے اس ارتتائی زندگی کا جو درجۂ مرجرد؛ 
کے بعد تکلۂ الساثیت یعنی عمپل بصیرت وکەف حجاب کا مرتبہ ھے ۔ 
آے ' اِس حیات میں جن کا احساس ؛ ہحسوسات کے سوا اور کسی 
حثیقتت ماررائے محسوسات کا معترف نہیں کل حیات مابعد میں کشف 
حجاب سے آأىی کی آنکھیں کھلینگی ابر ارتقائے بصیرت اس اِس احساس 
کی منتشعل ذلت کو بصد شرم و ندامت نعایاں دیکھیلگے ۔ کوئی شک نہیں 
کہ ارتقائے بصیرت ہے انسانں ایک نئی کاثلات میں هھوئگا ارر هر شخص کی 
کاثذات مابعد ( ارتقائے بصہرت سے ) اُس کے لفس کے احساسات موجود کا 


ثتیجة مابعد ھوئی ' لیکن کیونشر ؟ اس مسله کی تنصیل چونکه اس 
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وسالة میں خلاف ٭وضوع ھوگی اس لئے سے ایگا درسدرے (سالے کے لئے 
اُتھا رکھتے هیں جس کا نام ( ائر ترفیق تصلیف خدائے قادر ۓے دی ) حھات 
مابعد ھوئا - اُسی میں اس. مسئلء کی .توضیم و تفصیل ھوئی کۂ حیات 
موجردہ کس طرح حھات مابعد کے لئے ہنھاد اساسی ہو سکتی ھے اور ٹترٹی 


پصیرٹ ننس کے موجود احساسات کا نتعیجۂ مابعد کیرں کر ظاھر ھوئا - 


ٹو پبعلی چان جملكکا عالیے ٭ ھ درعالم خود 7وٹی باگر دمے 

از حضرت مولاٹا ٹربدالدین عطار 

اگر إلسان کو اُس کی ۔حثتیقت یعلی ننس مطلق کے دیکھا جاے اور 
تفریق تعیں االہھت کو نظرانداز کر دیا جائے تو انسان وہ جرومر منجلی ھے 
ینک فرائن ۷ض تار :تتاف کطائر میوں ھ) کرے ہے آقتاب 
تکا ایسی نہیں جو انسان کا مظہر لغ ھر یا جس میں انسان ظاھر لہ هو - لیکی 
اگر اعتبار تغفریق تعین انانیت کَ جائے تو السارى تمام مظاھر کاثنات معلوم 
میں ننس ( نفس مطلق ) کا مظہر کامہل ھہ اس لئے کہ تام کاثلات معلرم 
بپجز ذات انسان مظہر صفات ننس ھ ابر امتیاز ذات لنس کا ظہور ؛ 
بصورت اثائہیت فی شعور ' ذات انسان کے سوا اور کسی مظہر میں نہیں ' 
اس طرح أنسان کا ظاھر یعنی اُس کی جسسمالیت مظہر صنات ٹفس اور 
اُس کا باطن یعلی اُس کی انائیت مظہر ذات لنس ھ اور اِس طرح 


اک جرم صغیر آپ کو سمجھا ھے ؛ مگر تو إ 


وہ ھے کہ نہاں جس میں ھے اک عالم اکبر - 


میں 


ٴ یڈ ھے قذینلت الئسالھمت؛ کع ائلات معاوم ( بجز ذات انساں ا 5 
کاثلات انسانی کے مقابلے میں عالم صغیرھے ' اس لئے کھ صرف مظہر صفاتٰ 
مظہر ھ ' اِس عالم صغیر کے مقابلے میں اثنات کبھر ھے یک ھ السان کا 
مرتبۂ اس کائلات ہیں - 

اور یھ ھے انساں ۹ کاثلات ۔ بایں اڈ اس مظہر مل یعلی 


السانں ارر مظہر یعنی ننس ٭یں معنددں ا مابۃ الامننیاز ہی توں مثڈ 


(() ٹنس مطلق ' مطلق ھ ارر ننس السانی ' ننس مطلق کی ایک 


تشعپل مقید - 


کا غیر مقید عقل و شعور کچھۃ ارر ھے ارر اثانیت کا متید عقل و شعرر 
کچپۂہ ارر - ادراکف ٹنلس ) ننس معلاق ) فیر مشروط تعقل اور ادراکگ اذالبیت 
٭شروط تعقڈل ھے ارد کھرں لہ ھو کے شعرر الائبیھیمت ایکگا منتعینی و مقغصوس 
فعل نٹس ھے مگر شعور ندس مطلق ' ٭طاق شعور ھے کرثي فعل نہیں - 


اور بھی کچیۃ اسور ھیں جن کی تفصیل کا ی مولع نہیں - _ 
غابت و ٹھاہت 


هر ٭شیں میں متعدد پرڑے ہرتے ہیں آجر ھر پرزے کی کوئی ایت 
هوتی ھے مگر وہ غایت انتہائی نہوں ھوتی - هر پرزہ چرم ایک نظام سے 
رابسته ھرتا هے اِس لئے اُس کے تمام افعال مشین کی غایت التہائی کے 
ماتحت ہرتے ھیں - ھر پرزے کی ایت بھی نہیں ھرتی کہ و× ان مضصرص 
افعال هی کے الجام دینے کے لئے بدایا گھا ھے جو اُس کے نظام کا اقتضا میں 


۲۰۳ 3۹ 


باہك یة بھی هرتی ھ کے وہ اس مشیں کے مقصد انتہائی کے حصہل میں 
معین و معارں ھرتا ھ جس کے ساتمد اُس کا تعلق ھ ۔ 


کارگاہ ارضی کی حیثیت بھی ایکا مشین کی سی ھ اس میں بکشثرت 
آلے اور متعدد آلعکر قوتیں کام 0 رھی هیں اس کائلاٹ کی هر شے ایک 
آله ھ اور ھر قوت آله کار ' ھر آله کی کوئی علت غائي ھ اور مر غایت کی 
کوئی نہایت ۔ علناصر گی ایت ترکیمب اچسام ھے ۶“ اس لئے عذاصر سے 
فایہت موالید پر نظر ڈإلمے ' جناداٹ کی قایت پلائے نباقبات ھونا تھا پرں 
جماداتن سے لہاتات کا فظلہور ھوتا ھے ارر نبانات کی غایت سرەہ سامان تعملة 
ھے اور حیوالات کی قایتٹ ایکا متقصد آخری کے حصول میں معارں ھرنا تھا 
آرر وک مقتصد ھی انسائیتٹ ھے - 

کسی نظام کا مقصد آخری بھی ہوتا ھے جو اُس کے نظام کے اعمال 
انتہائی غایت تکملۂ وجود انسالنیت ھی تھی ۔ 

لی انسانیت کی فایت اننتہاٹی کیا ھے ؟ اس کا ایکا ھی جواب 


عے کہ ادراکف ہے پایاں یعنی حقیتہتشلاسی ' یء ھے فایت و نہایت ۔ 


خودی 
قلسنۂ الہیاكٹ کی تمام کاوش کا خلاصۂ صرف وک سوال ھے ک٭ه ''ھم کیا 
ھیں '' : اگر یڈ عقید؟ وا هو جائے تو ایک بوی جلگ کا خاتمہ هو جائے اور 
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ماب ٹکرولظر اس حائیائت تک اسانقراء قیاس کے ڈریعۂ سے 

پہرنچلے کی کزشس کرتے هیں ارر ارباب ذرق و رجدانى ' بصیرتٹ اس کے 

ذریعۂ سے ۔ ارل الذکر کے لزدیک ذریعھ ادراکف صرف تر ھے ارر آخرالذکر 
کے لزدیکا ایک حد تکا تلگر اور اس کے آگے خرد بصیرٹ اس ھ إ١]‏ ۔ 


درلوں جنامایں کی کرش کا ۔حاصل یہ ھے ' کہ امحاب تعر و نظ 
ٹردیک ٭ےن ' ارر کیوں ثھ هو کہ فکر و نظر کہقی ھے کہ ؛ائدات خارجی کی 
کڈ پٹہتا -._ ھ‌ جانا حایثمت تکا پہولی چالا ھے ۔ مگر بصیرت 
ٹس کہائی هے کە کاللدات داخلی بعابی خرد اپای حتیلات کو پہولی جاتا ' 
گی رج سے مازل تک رسائی مشکل ھو گٹلی ارر اصحاب فکر و لظر ٭ایویس 
فرکر رسائی مخال سجھتے لگے ۔ برخاف اس کے مساک اریاب ذرق و 
رجدان ایک سیدھا (اسانے تیا ۔ اٗس ار اس کے را کے ٭سدافر نامراد 
نہیں ر۵ ۔ 
“ای وف نەسہ خقد عرف ربہ 


( جس نے اپاۓ ئفس کو پہچاٹا اس ئے ااذے ۔خدا کو چ چانا) 
چرم اسان باءمتبار اپلی جسالبہت کے تمدام اجسام سے اشتراکگ 
رکہدا ھ اس لئے جسم انسائی کی حتیتت تک پہوٹچ جانا؛ مطاق حتیتت 
جسائھت تک پہرلی جانا ھ ' اس طرح انسانى کی جسمانیت کا علم تمام 
الم اجسام کا علم ھے - 


یی وم یرد سرمہواد ہلص 6 یچچ چس 





]١‏ پصپرٹ لاس ولا امشہداد ادراکت کے جر مکعارت ذرائع تل کے علاوظ خود ٹڈٹس 
السائی کر حاصل ھے ارز بھی ذریہغا ھے ادراک بل راسطل ' یعلی حدس ' الا ' ؟شف و۔الہام 
خر ا کا ۰ کت ٤‏ ٴ‌ 
ایر 5ا ' جیسا ئل ھم '' ارٹٹائے لس “ میں کی-لا چگے یں - 


(۳۵۳"۷۱ء0)۳) 
اسان باعتبار ا شر و نما کے تام نبانات سے اشتراف رکھٹا ھے' 
اس لم انسانی جسم کے شوولا کی حتھقت کو سمجبۃ لیلنا حقیقثت 
ٹر تکا پہونھ جانا ھ ' اس ظہ جسم انسانی کے نشو و نا کا علم تمام 
'عالم ثبائات کا علم ھے - 
' انسای پامیار ا احساس او حرکت ارادي کے تام حیوانات ہہ 
اشاٹراک رکہتا نے اس لئے انسان کے احساس و حرکت ارادی کی حةیتت 
کو معلرم کر لیلا' حثیقعت احساس و حرکت ارادی کو سمجیہ لیتا ھے؛ 
اس طرح انسانی احساس و حرکت ارادی کا علم نام عالم حیوانات کا 
اعلم ھ ۔ گریا کۂ با لحاظ السانیت ' انسان کے مشترک خصائصس کی 
حتیتت تک پہرئے جانا تام عالم ٭والید کی حتیقثت کر پہلے جانا ھ ۔ 
اس کے بعد بلحاظ انسائیٹت دیکپئے تو السان باعثنبار الہ مخصوص امانیاز؛ 
موق 7ر کان لاد نس اس /اماالتان لاعت اسازت 
تک پہرنی۔ جانا حقیقت لنس تک پہرئے جانا ھ - اس طرح أنسانں ے 
ظامر و باطی کا علم ؛ تام کاثدات داخلی ر خارجی کا علم ھے ارر اس طرح 
علم حقیقت السا عقدەکشائے اسرار هسنی ھ ۔ 
لیکں حتیقت ڈات انساری کیا ھے؟ صررت متعینی ننس' اور ٭طاق 
تنس ؟ ھم قھایں سے تو اثلاعی سنجیة سعتے میں کے ننس (ننس مطاق) 
ایک چبھر مدبرو عاتل مے ارر کاثذات مجبرعۂ إعراض یہی تعلق ننس 
مطلق و اثذات ھے ' اس سے آئے ٹیاس کی رسائی نہیں اور یہی اصل نظریۂ 
رحدت وجود ھے کء عتل ؛ ایکا ٹٹس کلی کا امتواز کرٹی ھے اور کاثنات کو 
ای کے شیرنى مشتلله کا مظہر سچیتی دے - لیکن بصیرت لس و ذوق 


ن۵ 


ہبیریں( 


(همۂ ارست) سے جدا رتا ھے ارر یہی وہ حقیثقت ھے جس کے انکشاف سے 
انسان میں احساس توحید اہر احساس ترحید سے احساس عبودیت ' 
رضا و تسلیم ارر تمام رہ الطیف و مصوص احساسات جو احساس ترحید پر 
متفرع میں پھدا ھوتے میں مگر ان امہر کا یتین کل تاس و اسشدال کے 
بجائے بصیرت نس ھی سے وابسات ھے ؛ اس لے اہواب ' مابعد الطبیعات کے 
بجائے ابراب ایدائیات [1] ھی میں أن کا تذکرہ ملاسب بھی ھے ۔ تیاس و 
استدلال راہ ادراک حتیتت میں ابتداثی ٭راحل سہی مگر پرحلطا 
متقصرد نہیں ' ملزل حتیقتتشلداسی إِن سے بہت آگے ھے ۔ 





[] اسائیت پلي آأن امرر میں جن کا اثکشات (ادراک بلا راسطالا) خود ہعیرت 
ٹٹس هي ہے ملق ھے' اھمٹریں مل توحید ھے ؛ یکا اور بات ھے کا عثل جس کا 
بُنہائی ادراک' الجز دن الادراک ادراک کا اعثرات هے مخالف اعتٹاد توحید ٹلا هو ۴ث کامل 
یں ترحید ؛ پصیرت اس ھی سے متعائی ھے وجلا یہي ھے کک پلا اثکفات ھي حاعل عران 

خدا بصیرت ائفس ھے ' تٹیجۂ : ٹکر و ٹیل ہیں - بعریرت ٹس هي ہے اس 
حثقیثت کا کامل الکشات ھرتا هے اک را ڈادر مطائی ؛ جس کے ارادے ۓِ کائات سحدرم کو 
خلت وجود بشھا؛ رہ تدیم “ جس کي قدامت پر ٹچیں امثال کائنات دلپل مرن ھے ' 
رہ حکیم جس کي کرتہائي امشلاھی ور ترثیب و تنظیم ھر جزو و کل ؛ شاصد ھے ' را خااق ؛ 
تدرجا عثل ارول ہے پہدا کہا ' و5 و5 خداے ے مال هے ' جس کي ے مالي می اس ي 

' ۶م" ۰ تھا ۶ ۰‫ . “س ۰ 2 پا 

رحدالیت مھ ۔ کائلاٹ نہیں هھے سم ای اثرار صفات امثٹاھيی' ام نہیں میں مگ مظہر تچلی 
3 اي > ہااہں ملا و رک نہیں جو محدرد عثل و حواس ھر - ٹحدید حدرد و هي ہے 
اُس کے آثار جدال ہے زراثرار هے مگر ' وۃ وہ ھے جس کا تکرف و اعارات ع 


َ‫ 
ٴ۰ 


ٹرمثداً ڈباس رو خبال و گان نہیں -۔ 
چڈم پفپرتا سے درکھو ! 
ٹگاہ شرتق کے تصیر ارر ٹلب عازٹ کي خامرش مصویت میں کس کی حبف و ثُٹا ھے ! 
اضائے إسط کی ٹامللاھی و ماللعونں کس کي عظلبت و جلال کے تصرر میں غ ھیں “ 
کاػذات کے ائثلاب إغزم ھبیں ُا با میں ٴ 
ھبارے جڈیات ھہیں کس طرت لے جاۓے ھیں + 
مصہت میں میں کرن زان آتا ھے ؛ 
دل کس کي یاد سے ٹسکرن پاٹا ھے ؛ 
را رن ھے ؟ٗ 


اھر 


ابہات 
غیير شملدة“ دلیلی ہیں میں 
خُود ھی اک آیٹت جلایل ہیں میں 
کیوں نع پہچائرں ے دلیل تجھےہ . 
قائل ایدا تو ے دلیل ھرں میں 
خودشل۔اسمی ' خدا شذاسی کے 
۱ ٹر شہلدة لٰلبل ھيں میں 
کور گریا .رھ حقیقت میں 


آپ ا لئے دلیل ھیں میں 





چو کم 
چیا اک توچ ہ|ہچپ ید 
ا سن 
ممیت ٍ 
۹ 





